





العروه الوثقى والتعليقات عليها 


كاتت: 


موسسه جهانى سبطين عليهما السلام 


نشوت فى الطباعة: 


رقمى الناشم: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس ل ا ا م ات اط ةا لفقا 0 
المجلد ؟ ل99ةةةبكبكككككة> 8804889080044 94+88 >> لهو #9 > وبو 32899 00000 
اشاره معش د شد اغا مقعة خ اا ده وشظم ده عت بترن ده كت طقه دم م ف ارت عست كر رع لد حت كدت دست مر عد كر كرد كع سكت ل قرع دح قبق حر ده تمرك ارق عدن كل كنك كد تت القع مك 6ك كم 1372 
اشاره مم اا يسار ممع تا بعاتم تبعت اط مامد ءامد 1 
فصل فى الماء المشكوك ارذت كعم ع دك د عرد ا للا ل ا د قم ع وح تعر ل عو 3 للم ا ع ول عت عر صا لك ع اك وك عد عا لاع حرط باقر عرف عط اص د د د قر 319432 
الماء المشكوك النجاسه م ا م ب ا 2 تر 
الشك فى إطلاق الماء ببب001 100 
الشك فى إباحه الماء الع ع ل ل لي ع ل ل و ل ل ل ع ع ا كت اك و 33د م 25د 20 110 
العلم الإجمالى بالنجاسه 0000 إن 
حكم ما لو اشتبه مضاف فى محصور أو غير محصور 0-31 0 000000000 ا يت 
حكم انحصار الماء فى المشكوك إطلاقه و إضافته ا ا ااا 00 
العلم الإجمالى بالنجاسه و الإضافه ا ا 000 ريل 
العلم الإجمالى بالنجاسه أو الغصيبه ا ا ااا ا ا ا 000000 لاا 
التوضؤٌ بالمشتبه بالمضاف لاح ا ا م ل 110 
ملاقى الشبهه المحصوره 0 
انحصار الماء فى المشتبهين 1 

إذا كان هناك إناءان نجس و طاهر فاريق أحدهما ا ا ماك ا ا 6101 
الحكم فى الماءين المشتبهين إذا توضأ أو اغتسل بأحدهما ثم بالآخر 1ن 
العلم الإجمالى بالنجاسه بعد العمل ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 9ت 
إستعمالى أحد المشتبهين بالغصبيه م م 2 0 
فصل فى الأسآر مم ا ر ا تج ص ا ‏ ل رامل او لطا الوا ااا قو بايا و ات خا ال 
سؤر نجس العين نظ راط ددم دمع ع مت شعو تفده دوع عد عد ددح عد مده عم عه مد دسح عد وده عد مد مد دعص الخد عد سس لطر اطكخ علد معفم عد م دو ةفو 022 01 
طهاره السؤر ال ل لا تج الم عد لد كد د د الود د 81 





اشاره مه 
الأول والثانى: بول و غائط مالا يؤكل لحمه ماج يس تود ص عد د تمك و2 د دترت تع قا ع عد اك دا نا سد ام ع« ارول امات ل داع اقرز ج010 
بول و غائط ما يؤكل لحمه لمي م ا رن 
فضله مالا نفس له ا ا اا ف اع 
ملاقاه النجاسه فى الباطن لاي شي اي شاي ا ياي مي يا ل عمو يا لاسا بجا لو واي أ يا جا جا حدض بياطأ ا د بوداي ايأ ات صم ايا و ت 87 
بيع البول والغائط لو ل لس 2 لمسس مش اا ع1 لع شا تمت تاد شاك شل قت 1 ع ع لاع 
الانتفاع بالبول والغائط ا اي 
البول والغائط من الحيوان المشكوك الل ل اجا توك هذ اباد ة جد البق جو خ دولك قح ونان د دابا ا لت لا و دا اق ب 2ع 
الثالث: المنى ضلتصشسسسس ”مض شش7شششكه2شمش2ششش .نمس شلش ا يز 
الرابع: الميته لع ا ا الك ا ا ا ا لا ا ا اح ات لت لع ع كا رن 1/7 
الأجزاء المبانه من الحى لوا 
فأره المسىك لاي رمي ا دم ا ار ا و ا كي ف ا و ا رك ف و ع ع 1 
المراد من الميته اا ا ا ا 00 
أمارات التذكيه 2523 ا د مج لا د د ل د مإ م د د د ا رك درت الت لب ات ا ور ا 2 د ا ا ل ل ل ا ا ا ا 2 ار 
ما يؤخذ من يد الكافر أو أرضهم دح اناد اد نا ان ادا حائ ا دا الا احا أحان ااا اجات لأا احا ات أ ان ا ا احا ااا لأ ااا عات ااا اا اا ات ااا الأ 913 
نجاسه السقط 2# زد عات اداج نط د باد عا اط عه لاسا ا دامج داه حا دا دك مت داح كام مادا دا جامد تداع جك جلاء أجاعد كام جد كدان جاع خط اجا اج دكا عات داك دك اكات عات لاسا تع عات داع حا كع اي ل ا ا 95030722 
نجاسه الميت قبل البرد عم لم ا تا ع مقطو اح عام امات جات لمت كاك جاح عله تماد تح داك جد حت أ تماد ددن اين قات جات دمت عاك جات ع ان ده حت مو ماك دن كنات دو حت م اد دح س2 9:16 
نجاسه المضغه و المشيمه ان ل عات ل امات ل انان امات انان انان انان انان انان عات اسان عات انان سان نان انان اسان اسان سات اسان سات سات سات اسان اسان سات سات سان سات سات لساك لساك لساك لاس ل لسك لس د ل د د 308 
العضو المقطوع المعلق بالبدن ين 
حكم الجند ل ا ا ا ا ا ا ةا اا اب ع ري عا و ابم لد ل ع عا ع أبن ا داع يذ د ا اد د 91/2 
بيع الميته ماود ع الما عع ف موا ع ا ا تت و و ا ا 10 54 
الانتفاع بالميته 000 
الخامس: الدم الب ع ك امت تع لكات د رت متط له ذه عمط حم ناك عد كي ل شت مره تك ص م شك مداص و وك عر موت ره تزه تارك ات جم جم ناك عم ار د كات لسك فرك ع 1 ا 1111 
السادس و السابع: الكلب و الخنزير ا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا اس 1 
الثامن: الكفر حي ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا يرل 


التاسع: الخمر م ف سا ع اي ل ا ا تت رت ا ع كت ا ب ل وات ل أ ات قن م كد ا بق عو تيد 2 1 11 
العاشر: الفقاع كودع تع ته 352 تعن وو ةد ودع لدت او سن 5 1 53 تت أ خا ذه ا 1 
الحادى عشر: عرق الجنب من حرام اح ا احا اا ااا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ا ا ا اا اا ااا سا ااا اس لا 3 
الثانى عشر: عرق الابل الجلاله ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا 00 رن 
فصل فى طرق ثبوت النجاسه ا 000 زيل 
ثبوت النجاسه بالعلم الوجدانى وبالبينه العادله م ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ااا 00 1 011 ل 
ثبوت النجاسه بقول ذى اليد ة7:76707075:57:7:757:7:7:7:75:7575:5:5:57:5:7:7:6/657470775075:ر6756575:5656565:56565656565ر4646464646464ر7/7:70906ر7070707/7/7/7ا6ارارر ا ا 
عدم ثبوت النجاسه بمطلق الظن لمكم 3ه جاه واه تمده كت ع كه اه لدم ةق 2ك مكو ماك 4د دده 2 4ع دده وم كوه 2322 عدم د دق وعد دده ترج ع ده دج دوك 128 
عدم الاعتبار بعلم الوسواسى له-لفل6وف>56>9>9>9ى>2257886ك-- 4495549 08888088994995:5 00000202ا11ا01 000 ا00 00 00 لوا 
ثبوت النجاسه بالعلم الإجمالى ا ا اا اح ا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا اا اا اا ا ا اا اا اا اا ااا ااا ا اا ا ااا ااا ااا اا اا الس 16 
فيما لا يعتبر بالبينه م ل 
فروع فى الشهاده بالنجاسه ف ا مي ا وأ بي ا ا رك ييا وا مي جا رصع ا را يي ات ع ا ات اا ا ا 03 حي جا د عب حت و رد بر ا با يت 1 
قبول خبر صاحب اليد بالنجاسه ا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا احالس 1 
لا يعتبر العداله فى حجيه خبر صاحب اليد مع الكلام فى اعتبار الإسلام والبلوغ ف اا ا ا 111 
حكم ما إذا أخبر صاحب اليد بعد الاستعمال اك لح د الدمطود بالمظظ ‏ الفا ب لتو علد دظوايا على لظيو وك اظو وكا ب تلد عامط بو مكظ و دست با 
فصل فى كيفتّه تنجّس المتنجّسات 2ش هش مشثشهكا5ششَ ظش[ ص طش صصضصض2 ص اا الا ان 2 36 
شروط التنجس اعد ل لمع ل بتتاح تاظي لي تت تم تتا تمت تم تم 7ت ممست تل خض ات جا ئضت ترم ا تت مم اك توم تعد تمع داوع دوا اطع 192 
منجسيه المتنجس عند دده واه لاع وواماه وده يداد د ادك وياداك ددا دك دواد د دك وإياماك واد كك يعاد د دك وياماك وادادك وواعاة د دك وإياعاك واكك يداد د دك بإياعاء ادكه يعاد د لمك لياع داك 11616 
فروع فى كيفيه التنجيس 0 اال 
فصل فى أحكام النجاسات مط ع ع ا جد بداب يه بد 0 نج تقار بجا ب 13 لق فدح وا 2 ب 0 و قحا نج 2 فا ع دو ليا ب و ل كد ودار با ا ا 11 
اشتراط الطهاره فى الصلاه لحل مح ف عنم عه عن عع تعسد د ش مدع سه دعا دامع ند مذ اد تمع سه حدك وتع ند حة عدم عه عدا «لخعنات حذ اد داتع حه مع لاع نضحت ددع عه عع هط شع دك دق كودع دك دعم ةب 7117 
وجوب إزاله النجاسه عن المساجد ا ا ا ا ااا ااا اا ا ل 
فروع فى لزوم تطهير المسجد ل ا قا 
فى أن المشاهد كالمساجد امس طش اش مض صم ايا ا باد م 132 


أحكام فى حرمه تنجيس المصحف لطاع لااقا ل د انق اخ ل ا انالا ل لاا ااا 1 الا دو اط اح لأ ا الا ا لاا أ ا ملاتا ا اد ا ا ا ا 0162 


فى إزاله النجاسه عن الطعام و ظروفه ع ا ااا ا 0 


فى حرمه انتفاع بالنجس ال ا عو عدا و ا ل ات كعد م دوا عر 6 ع جا كد ع سا عرد م عمو ب قر لم جات قب سق قر متدرا جد مع كد صا عب فص 101/2 
فى حرمه التسبيب إلى أكل النجس 0 
فى حرمه سقى المسكرات للأطفال اا ا ااا ااا ااا ااا 00 ا 
بعض فروع الإعلام بالنجاسه - ني 2169 لوا ره 1931 مج201 جو 1011 ماما جره 1 للا عاج لماو كه ا وا عاد بط ل ل امعو رو 11 11 
فصل فى الصلاه فى النجس ا ا ا ا م ا ا م ا م 1 
اصلاه فى النجس جهلدٌ ا ااا 00 ا 0 
الالتفات إلى النجاسه فى الصلاه ا ا ا ا ا ا 
اصلاه فى النجس ناسياً 0 :.ة.ة_46418>151893ه8)9ة 0 300000000600000 
انحصار ثوب المصلى فى النجس ال عد اك بد اتدل رات ل ا لما لوا ده لماك يات لاد 3 لماه سوا اق لك لواح كت 3 لد ليا تدر لك ليان ل 3 لمع ما د لط عبات ا لم عي مات جل داك اس 1/1017 
الصلاه فى النجس اضطراراً 1# 
فصل فيما يَعفى عنه فى الصلاه لعا او اا ا ا ا ا اا ا لكي ادا ا ا ا احا ل لا دو 01 
اشاره لفط ا ا م فا ب شي ا أ ا ا تي ا قي ا ا ا وي تاي رات و سات أب ب ا تأ و كي جاع تا و وي تش رات ص ات أت اام تاك و قي جا عاك او ماي تأي د تب أ 10016 
الأول: دم الجروح والقروح اا احا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا سا3 3 
الثانى: الدم الأقل من الدرهم ا ا ا ا ين 
الثالث: ما لا تتم الصلاه فيه اتا حار ضكر هن رامقالا لوا ا اق اا لاع رطان درا كي خرظم ات عر وا 010 
الرابع: المحمول المتنجس 000000000000009 دب 010000 
الخامس: ثوب المربيه ل لو يا عي لوده عا عل دلو + باط دع حلم ع طاح لاه لماح - وا 2ج لع ع طن حت ولمع ماح لج ل ع وا عا لك حولت 3 جد لع م اع حا لم وادة تلم مما ء ليا دل ع ا د دل اك 10101 
السادس: العقو عن النجاسه حال الإضطرار م ب للك لاتقب 3 جولروفت اتقمي ل الك ولت تدا وجو للم توا لطا دون ل مواد 102 
فصل فى المطّرات ات لال يك د رع ا ميا 1 
اشاره انان نان ااانا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ااا ااا ااا 3770377 
الأول: الماء 7ك جححج و 3932121ة©7و٠ب3٠©©|)7>2>7ة7ة2ة72727ة7ة72ة22‏ ااا ااا اد 
شروط مطهريه الماء ح ‏ ا لض ام شما تا اما ما ابام لادان ياف شا باك ا 3 01 
حكم استعمال الغساله فى التطهير و ب و ا لح د د د 1 1 ا 0 
ما يعتبر فيه تعدد الغسل - ا ا ين 


فروع التطهير بالماء ا ا ا ا 2 ال ع سا ع و ا ل 0210 
اثلانى: الأرض وبع قن ردت تولاط ننه د نانرن سنج ننه لانت سن نط ند ناسد تنانن كد دن نط ساب ند 1د 1ن 5د ند 5 دم تناد لدت من 3 ند سرد ند كدت دون رط تو تاقد لقنن 11 5117 
كيفيه التطهير بالأرض الل ل ئش شت لش لش 5 
تحديد الأرض المطهره ال ا ف ود و1 اد ل و1 6 اماد ال اك ا ا ا 553 1 ا كه ارم درك مجر د ع عن زا 
و اعتبار طهاره الأرض فى التطهير بها ا ا ا يق 
تحديد ما يطهر بالارض تل را عدو لارام ل ارح سارت لاا عو رام ا ل لت رات اا شرل رت راج انا مون رلا كات ول تراج كان حك حك رات لاني عاج كحك ترا انوك لسارت لا مرك عات كا رفن ا كا 601:90 
فروع فى مطهريه الآرض ب7 7 ه4-““كآء“ 227 32 22222 0 00 0 00 00000000 اا ااا ا 0 رمف 
الثالث: الشمس لعج ووه عد عد وياد وك ججح د جاوه وج 35 2525 ججح د جايت وح ك3 وأها ويك ح كج د جادت كح 3 وتاك ججح د وادت وح عق وموك جم جات ح كخ وجي جحت دع بكسي ك2 5071/2 
ما يطهر بالشمس عي ا اا ات ا اك يا عن كايا د لمت ناا مات اماما ا ا 6101 
مطهريه الشمس للحصر البوارى من المنقول 646272-32 024626 > 262646272 2ة727ة7272727ةة7ة7777ةة27777ة7ةة7 ةا 0 0 1001 0 لان 
ما يعتبر فى مطهريه الشمس عي ا و ب ار لا لاح و مد ارا ل بد لحا حا د لمات لق بدو دول 
فروع فى مطهريه الشمس حورن 
الرابع: الاستحاله حي 00 ررق 
مطهريه الاستحاله للنجس والمتنجس ع الئل ااا 5 616 
حكم تبدل الأوصاف و تفرق الأجزاء طووولحية د ظعو باجم وو ده مالظ ل لطع اك كط الك مدعا بد 3 اد م عو همك كلد وات بر لظ تاد د د 0 11 
حكم الشك فى الاستحاله الع ل 2 ص الصو شش تتا اام لات اا موا وي 26 
الخامس: الانقلاب ا ا و ا ل ص وا لوا ااا واو لك وات ا ل وا و 6/1 
ما يشترط فى مطهريه الانقلاب ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا الس 3 
بعض فروع الانقلاب دك ده نادمه حو ة مك و ع اع و حم ب تياد و لاج ل جنا و لبوق لاد كر اع ليت روط ده واد م طعنك مقر اج كود م كو طناك دق تش مدي د د جه مودي كحي 2 001 1 
التسهلاك و الاستحاله للم ا ا ف وا شي ااا ا و ا ا ا ل ا شي ا شي اس يت سات ل سس ساس شك لت شا تاماك عن قاد دع اي ا ا تاماك عا 58/32 
السادس: ذهاب الثلثين 0 إن 
كيفيه تقدير الثلث والثلثين اش ا ا ا ا ا ا 162 
طرق ثبوت ذهاب الثلثين ا اا ا 1 
فروع فى مطهريه ذهاب الثلثين سمه مم مه ممه مه مم م مه مه م م مه مه مه ممه مه مه مم م مه مه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه ممه مم مه مه مم مه مه ممه مم مه مم مم مه مه عم م م مه عم مح ارع؟ 


السابع: الانتقال ا دبب 000127‏ 0 


ما يحصل به الاستبراء عن الجلل --- 


مده الاستبراء فى الحيوانات ا 2 ا وان رف 6 2 54 ل 3 22 54 يك 222258232 54 2ك 25522226823 323 22 222 اك ام قت 


الثانى عشر: حجر الاستنجاء ربك اع 


السادس: غسل مسلم له بعنوان التطهير 1-5 5212122 ده 12د ددج سرد كلك فداه 2131 21ج در دوه تع ده 232182 25 مزع 218 د52 درق 2 21م قا 8د عع كا( 82د داك 1215 بد مزع 04 كد دز كعك د21 1202 0311 


السابع: إخبار عدل واحد ع ع الا قح أو جات عر 6 لماه عبد اودجت عجد ع سي وق كيد ا لوأسجاة كيد مجان لماجا ع ا عححة كرد مساك دمو جا كد مجاه عب ف عدن 11/22 0 
فروع فى ثبوت الطهاره ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا اا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا ا ا اساسا ساس ]1 9 
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المجلد ١‏ 
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عنوان قراردادى : عروه الوثقى . شرح 
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اشاره 


فصل فى الماء المشكوى 

الماء المشكوى النجاسه 

الماء المشكوكك نجاسته طاهر , إلا مع العلم بنجاسته سابقاً » 

الشى فى إطلاق الماء 

والمشكوك إطلاقه لا يجرى(١)‏ عليه حكم المطلق(5), إلا مع سبق إطلاقه0) » 
الشى فى إباحه الماء 

والمشكوك إباحته(؟) محكوم 


ص: “ا 


.١ -١‏ سواء كان مما لا حاله سابقه له فى الإطلاق أم كانت مجهوله. أو كان المورد من باب توارد الحالتين. (المرعشى). 

7- .ولا حكم المضافء فالكرٌ منه لا يحكم بنجاسته بالملاقاه. (محمّرد رضا الكليايكانى). * ولو كان كرّاً لا يحكم بانفعاله 
بملاقاه النجاسه أيضاً. (السبزوارى). * ولا يجرى حكم المضافء فلا يحكم بنجاسته إذا لا-قى النجاسه وكان كرا والأحوط 
اجتنابه. (زين الدين). * ولا حكم المضافء فملاقيه لا يحكم بنجاسته كما سبق. (محمّد الشيرازى). * قد تقدّم. (حسن القمّى). 
* ولو استعمله فى رفع الحدث, مثل رفع النجاسه فيحكم ببقائهاء وإذا استعمله فى رفع الخبث فيحكم ببقائه» نعم لو كان كرَاً 
فيحكم بعدم انفعاله بملاقاه النجس» كما مرّ. (مفتى الشيعه). 

# #. إذا كانت الشبهه مصداقته. (عبدالهادى الشيرازى). 

عدا أ [باضقه الأصلفدة لآ المرةدديين املكة وملكقا الغير نلك (الككوين كقرقن )نه الشكه فل أمبل ملكم :نه الغير. (المرعتي). 
* سواء لم يحتمل ملكته الغير كماء الغدير فى الصحراء مثلاً أم احتمل. نعمء لو علم الملكه إجمالاً وتردّد بين كونه مالكاً له أو 
لغيره فالأحوط الاجتناب عنه» إلا مع سبق إباحته أو إحراز رضا الغير. (مفتى الشيعه). 


بالإباحه(0)» إلا م_ع سب_ق ملكيه الغير» أو كونه فى يد الغير المحتمل 
ص: / 


.١ -١‏ مع إحرازها ول_و بالأصل ل دو كقدان الفكدقى آم إل توك سار كع قم أذا لسو حل م لكا لكله ترد بين 

كونه نلو كا لد ولقيرة فاللقرى:فه الحرمه (اللهزاهرى )ب لا تت كف الالخباط فى الما المركة ين كوه ملكا له أو ملكا لخيره 
إلا مع سبق الملكيه له. (الحائرى). #اهذا إذا كان الفكه فى أصل فرت الملكيه لأهدء وأنا إذا كانت الملكته معلومة وقركد ببق 
كوقه :ملكا له أن لخيرة ه فالأحوط الاجتناب؛ إلا مع رضا ذلكك الغير. (الاصطهباناتى). * فى ما احتمل كونه من المباحات الأصليه. 
(عبدالهادى الشيرازى). * لو كان الشكك فى الإباحه سبباً عن الشكك فى كونه ملكا له فالأحوط الاجتناب عنه. (الرفيعى). * مع 
كون الأصل فى الأموال الحرمه مشكل جدّاً. (أحمد الخونسارى). * فيه إشكال إذا احتمل ملكته الغير, إلا مع سبق الإباحه أو 
إخراق رضنا الغين. (غبدالله الشيزازق )+ فينا حسما كوه من الماحات الأصلي أو كان منها والحمل بقاؤف أو كات ماركا لقير 
محترم المال واحتمل بقاؤه. (الآملى). * فى المردّد بين كونه ملكاً له ولغيره يحتاطء إلا فى المسبوق بملكيئ_ته. (محتّد رضا 
الكليايكانى). * فيه تفصيل. (السبزوارى). * وإذا تردّد فى أ نّه ملكه أو ملكك غيره فلابدٌ من الاحتياط بالاستئذان من ذلك الغير» 


وإذا علم ملكد يان السهة زوين الددويا 


كونه له0١).‏ 
العلم الإجمالى بالنجاسه 
(مسأله :)١‏ إذا اشتبه نجس أو مغصوب(1) فى محصورء كإناء فى عشرهٍ يجب الاجتناب عن الجميع(8)) 


ص: 4 


.١ -١‏ أو لموكله وأمثاله. (حسين القَمّى). * أو لمن يقوم هو مقامه كالولى والوكيلء أو مع تردّده بينه وبين الغير مع كونه تحت 
يدهماء أو لا يد لأحدهما عليه مع عدم العلم بالحاله السابقه. (مهدى الشيرازى). * أو لمن كان كنفسه. كالم وكل والمولّى عليه 
ونحوهما؛ لكون اليد أماره الملكيه» فالتصرّف فيه منوط برضا ذى اليدء وهنا صور ربّما يختلف حكمهاء كما هو واضح على 
الثقيت اللقاد. (المرعشى): * أو لغيرة. (السستاتى). 

-١‏ 1. لكك_ن لو توضّأ بكل من الماءين المعلوم غصيبه أحدهما غفله أو عمداً مع حصول نبِه القربه» صحح وضووءه وإن أثم مع 
الالتفات. (الجواهرى). ٠‏ 

*- ". لو توضّأ بأحدٍ الآنيه وطهّر المحل بالآخر وتوضّأ به صح وضووءه. (أحمد الخونسارى). * وهل يمكن الاحتيال بالتوضو 
من أحدهما ثم غسل مواضع الوضوء بالماء الثانى» ثم التوضّؤ منه حتّى يحصل القطع بوجود وضوء بالماء الطاهر, أو لا ؟ وسيأتى 
البحث عنه إن شاء الله تعالى. (المرعشى). * ه_ذا مبني على تنيجز العلم الإجمالى بالنسبه إلى جميع الأطراف. (تقى القتمى). * 
سيآتى ها يرقبط بالنجسن النتفبه بالشبهه الفحصضوره فى المساأله السابعه والعاشره (السستاتى): 


وإةاتفدق غير المعصو واكك كوا فى ال كاده 
ص: ٠١‏ 


1-1 ملاكه أن تكون الأطراف من الكثره بِحَدٌ لآ يكون احتمال الحرمه'فى كل واحد عقلاشاء أو بعسر الاجتنات عن جميعهاء 
أو يكون بعضها خارجاً عن محل الابتلاء» ولا اعتبار بالعدد. (مهدى الشيرازى). * والمراد به: ما إذا وصلت كثره الأطراف إلى 
حدٌّ يكون احتمال انطباق المعلوم بالإجمال موهوماً بنحو يطمئنٌ بعدمه. أو وصلت الكثره إلى حدٌّ لا يمكن للمكلف المخالفه 
القطعته. وتمام الكلام فى محله. (الروحانى). 

؟- ؟. إطلالق الحكم حتّى فيما كان الجميع محلاً للابتلادء غير معلوم. (حسين القتني )#4 الظاعر أن غير التحصون لبس غكر انا 
بنفسه» بل المناط عدم تنيز التكليف بخروج بعض الأ-طراف عن محل الابتلاء» أو لزوم الحرج فى الاجتناب عن الجميع؛ أو 
ضعف الاحتمال الناشئ من العلم الإجمالى بمثابه لا يُعتنى به عند العقلاء» ومنها يختلف المقامان فى جواز ارتكاب تمام 
الأطراف. وعدمه. (الكوه كمرئى). * فى كون مجرّد الكثره ملاكاً لغير المحصوره تأمّلء بل منع. (صدر الدين الصدر). * ليس 
ضابطه المحصور وغير المحصور الشيوع فى القلّه والكثره. بل المدار على كونه مما يمكن حصره عاد أو لا يمكن؛ كشاه فى 
البلد» أو ثوب فى السوق مع سعه البلد وكثره الثياب فى الأسواق وإِنّما لا يجب الاجتناب عن غير المحصور إذا لم يقصد من 
وَل الأسمر ارتكاب النجس أو الحرام, وإلآا يعاقب عليه لو أصابه. (كاشف الغطاء). # كون هذا من غير المحصور محل إشكال. 
(الروجرذى). + هذا من باب المثال» وإ فلا كليه له لأ له يكلف نكسي الموارة والمذاركة. (عبدالهادى الكيرازف): + الظاغر 
أن الشبهه غير المحصوره عند الفقهاء ما تكون أطرافها بالغه من الكثره حدّاً يوجب خروج بعضها عن محل الابتلاء» وبحكمها أن 
تكون الكثره موجبه لحدوث مانع آخر من التكليف فى بعضها. (الحكيم). *# فى كون الواحد فى ألف من غير المحصور 
إشكال» بل منع» بل الضابط فيه بلوغ المشتبهات من الكثره حدّاً لا يتمكن عادهٌ من جميعهاء ومع الشكك فى أ نه كذلكك يلحقه 
حكم المحصور. (الشاهرودى). * ليس كون الواحد فى الألف ونظيره ملاءكك كون الشبهه غير محصوره؛ بل المناط بلوغ 
الأظر اهن | رعق لا تكن كن العاقه ا كات معيدهاء وها يعت يعي الفوارد الاق انيه اعفن فلار اوسطرت جد فد 
خروج بعضه عن محل الابتلا-ء عادةً. (الميلانى). * المناط فى كون الشبهه غير محصوره هو أن يكون الابتلاء بجميع الأطراف 
ممتنعاً عادة فبناءَ على هذا لو اشتبهت حبه نجسه من الحنطه مثا فى ألفٍ يجب الاجتناب عنها؛ لإمكان الابتلاء بالجميع عادة 
فكثره العدد ليس دائماً هو المناط كما تُوهمه العباره. (البجنوردى). * فى المثال إشكال. (أحمد الخونسارى). * فى كون المثال 
فى جميع الموارد من أمثله الشبهه الغير المحصوره إشكالء ومن البديهى اختلاف الحال بحسب الموارد والمقامات؛ إذ الواحد 
من الكلت من شباه الله عاك داعسا فى شر الصو عرفاء وآ الراحد هن الحلا الى حنطة لبس من الموارة الثير 
محصوره. والشاهد العرفء فالحرىٌ أن يجعل المعيار عدم تنتجز التكليفء إما لضعف الاحتمال بحيث لا يعتنى به لدى العقلاءء 
ولا يعد مورداً للعلم؛ لخروج بعض الأطراف عن محل الابتلاء» أو لطروء الحرج أو إحدى أخواته من الطوارئ بعد فرض تساقط 
الأنصول. (المرعشى). * فى كون اشتباه الواحد فى ألف من الشبهه غير المحصوره دائماء وفى عدم وجوب الاجتئاب عنها 
إشكالء بل منع. (الخوئى). * فى عد اشتباه الواحد فى ألف ضابطاً كلياً فى الشبهه الغير محصوره فى جميع الموارد لا يخلو من 
نظر؛ لاختلاف المقامات والموارد فى ذلكك. (الآملى). * لا يخلو المثال من مناقشه. (محتّرد رضا الكليايكانى). * المدار انطباق 
ما يمنع عن تنتّجز العلم عرفاً عليه» وهو مختلف حسب اختلاف الموارد؛ ومع الشكك فيه وجب الاحتياط. (السبزوارى). * الشبهه 


غير المحصوره هى أن تكثر أطراف الشبهه حتّى توجب كثره أطرافها عروض أحد موانع التكليف فى بعضها من عسر أو اضطرار 
أو خروج عن محل الابتلاء. فلا يكون العلم الإجمالى منيجزاًء وإذا لم يعرض أحد الموانع يجب الاحتياط فى الشبهه وإن بلغت 
أطراف الشبهه فى الكثره ما بلغت. (زين الدين). * ملاك غير المحصور ليس العدد بما هوء بل الملا كك إمّْا كون احتمال 
التكليف فى كل فرد ضعيفاً جدّاً بحيث لا يعتنى به العقلاء» وما بثبوت مانع من ضرر أو حرج أو غيرهما. (محمّد الشيرازى). * 
الظاهر أن المدار فى عدم وجوب الاجتناب هو خروج بعض الأطراف عن محل الابتلاء. (حسن القمّى). * ليس الميزان فى عدم 
تنجيز العلم الإجمالى كثره الأطرافء بل الميزان فيه خروج بعض الأطراف عن محل الابتلاء» بحيث لا يكون توجيه التكليف إليه 
ممكناً. (تقى القمّى). * لا إشكال فى حكم المحصور, وإِنّما الإشكال فى المثالء فإِنّ هذا المقدار من العدد ليس من غير 
المتخضويو افيا فال نع تيينة م البحطه فى القت ف وى تحصو ) لامكان الاعلكه الام ايكيا ا لدقن بعد واه ف 
خمسمائه مثلا من غير المحصورء فعلى هذا فلابدٌ من بيان المناط» فالظاهر المدار هو بلوغ الأطراف على حدّ من الكثره يمنع عن 
تنجيز العلم الإجمالى عرفاًء بحيث لا يعتنى العقلا-ء باحتمال الحرام؛ سواء كان منشؤه خروج بعض أطراف الكثره من محل 
الابتلا-ء» أو استلزامه الحرجء أو امتناع الابتلاء بجميع الأطراف عادة» أو ما لا يمكن حصره عادة» أو غير ذلككء وعلى ما ذكرنا 
يختلف الحكم باختلاف المقامات. (مفتى الشيعه). * كون هذا من غير المحصور محل نظر وإشكال. (اللنكرانى). 


١١: 


1١7 


لحن 1 الاجعاب لاعن شى من 


ص: ا 


.١ -١‏ لكن لا يرتكب الجميع وم عقدار معدا بس (معبن قن .الك سارف الراك 

7- ”. الأحوط الاجتناب لو لم ينطبق عليه عنوان الحرج أو الضررء أو خرج البعض عن محل الابتلاء. (عبداللّه الشيرازى). 

*- . فى إطلاقه الشامل لصوره وججدان غير المحصور شرائط التنجيز فى المحصور نظر جدَاً ودعوى جعل مقدار المعلوم بدلاً 
عن الواقع ولو على البدل المستلزم لجواز ارتكاب ما عداه كما يظهر من شيخنا العلامه حتّى فى هذه الصوره نظرء إل بدعوى 
إطلاق معاقد إجماعاتهم له لولا دعوى انصراف حكمهم إلى غير هذه الصوره. فراجع واللّه العالم. (آقا ضياء). * لكن لا يرتكب 
الجميع. (الإصفهانى). : الأظهر أن المدار فى لزوم الاجتناب وعدمه فى موارد العلم الإجمالى على كون تمام الأطراف فى محل 
الابتلاء عاده وعدمه فقد يجب الاجتناب عن الألفء وقد لا يجب عن العشره. (آل ياسين). * الأحوط عدم ارتكاب الجميع. 
(الاصطهباناتى). * لكن لا يرتكب الجميع دفعه أو مع قصده من أوّل الأ.مر. (مهدى الشيرازى). * إلا بمقدار الحرام على 
الأحوط. (عبدالهادى الشيرازىء الآملى). * لكن لا يجوز ارتكاب الجميع فك الأحوطء وفن حواق اركاب مقدار عع يه مثد 
إشكال إذا كانت نسبته إلى البقّه نسبه المحصور إلى المحصور. (الخمينى). * لعدم الفرق فى الحدّ المذكور بالنسبه إلى وجوب 
الموافقه القطحه والبشالقه القطع ف لكك ل الق_در البمةن من بخاء الغق_لاء بالسيه إلى النواقق “ة القطضة وأا بالنسية 
إلى المخالفه القطعتّه فالأحوط عدم ارتكاب جميع الأطرافء بل يُبقى مقداراً حذراً من المخالفه القطعته. كما أن الأحوط فى 
صوره الشكك فى أنّه من المحصور أو من غير المحصور وجوب الاجتناب عن جميع الأطراف. (مفتى الشيعه). * لكن ليس له 
الارتكاب بحدٍّ يطمئنٌ معه بارتكاب النجس أو المغصوب. (السيستانى). 


حكم ما لو اشتبه مضاف فى محصور أو غير محصور 


(مسأله 7): لو اشتبه مضاف فى محصور يجوز(!) أن يكرّر(؟) الوضوء أو الغسل() إلى عدد يعلم استعمال مطلق فى ضمنه. فإذا 
كانا اكفى عوضا بوماء:وإذ كانت كلؤقة أو أذيد يكف التوضوع باكيى إذا كاك الفضاف واحداء 


١ ص:‎ 


.١ -١‏ أى يصحُ» وإلا فيجب فى مورد الوجوبء كما يشير إليه عن قريب. (الفانى). 

؟- ؟. إن لم يجد ماءً آخر. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * ما لم يعدّ لعب ويجب تكراره مع انحصار الماء فى ذلكك. 
(حسين القمّى). * مع عدم وجود ماءٍ مطلق» وإلا كرّر الوضوء ما لم بُعدّ عبثاء وإلا تِيمم. (صدر الدين الصدر). * مع الانحصار 
وعدم ماءٍ مطلق غير مشتبه وإلآ- فالأولى التوضّؤ أو الاغتسال به. (الاصطهباناتى). * مع عدم وجود ماء آخر. (البروجردى). * 
وإن وجد ماءً آخر. (الشاهرودى). * والأسولى تحصيل الماء المطلق المعلوم تفصيلاء ولو بمزج المشتبهين لو أمكن حصول 
الإطلاق بهء لمكان شرطيه إحراز إطلاق الماء؛ وإن لم يمكن فالتكرار» وعند انكفاء أحد طرفى الشبهه المحصوره المردّده بين 
الإطلاق والإضافه. الأحوط الجمع بين الوضوء بالطرف الباقى والتيممم. (المرعشى). 

*-#. تكرار الوضوء أو الغسل مع وجود ماء آخر مطلق لا يخلو من إشكالء وأمّرا مع عدمه فلا-ريب فى صِححه ما أفاده. 


(الرفيعى). 


وإت كان المضاف اثتين فى الئلاثه يجب (1) استعمال الكل::وإن كان اثنيق فى أربعه تكفى الثلااثه, 


والمعيار(؟) أن يزاد على عدد المضاف المعلوم واد وإن اغضه فى غير المسضون# حجان اسشمال3ه كل بلاق كما 
إذا كاق المقباف 


ص: 16 


213 ]اق كان لمات محطتر ا يف( الشمي ): 

”- ”. بل المعيار أن يبلغ الاحتمال فى الضعف إلى حدٍّ لا يكون مورداً لاعتناء العقلاء» والتفصيل فى محله. (اللنكرانى). 

“- #. إذا لم يحتمل زياده المضاف على العدد المعلوم بالإجمالء أو قامت حتجه على خلافه» وإلا فاللازم الزياده بواحد على 
أكر حده كه . (السيتات ): 

*- ع. الظاهر أنه لا أثر للحصر وعدمه. وكون تمام الأطراف محادٌ للابتلاء وعدمه فى نحو المقام ممّا كان حكم الشبهه البدويّه 
فيه الاحتياطء والالتزام بعدم جريان حكم الشبهه البدويّه هنا لا أرى له وجهاً كما هو ظاهر المتن. (آل ياسين). * الأقوى أ نه 
كالمشتبه فى المحصورء فيلزم التكرار على حذو ما ذكره. (الميلا-نى). * الظاهر أن غير المحصور هنا كالمحصور فى وجوب 
التكرار حتّى يحصل العلم بحصول التطهير بالماء المطلق لوجوب إحراز الشرطء وهو إطلاق الماء. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. بل اللازم تكرار الوضوء حتّى يحرز التوضّؤ بالماء المطلق. (حسن القمّى). 

#- *. مع سبقه بالانفعال استصحابه محككم. (آقا ضياء). * الأقوى أ نّه كالمحصورء فيجب التكرار بما يزيد على المضاف المعلوم 
بينها بواحد. (البروجردى). * الأسحوط أن يعامل معامله المحصور. (الشاهرودى). * بل اللازم هو الاحتياط بتكرار الوضوء حتّى 
يعلم بحصول التوض_وء بالماء المطلق. (الخوئى). * الأ-ظهر لزوم تكرار الوضوء أو الغسل بما يزيد على المضاف المعلوم بينها 


ولخدا فى التق 
والمعيار أن لا يعدّ(؟) العلم الإجمالى 


١8 ص:‎ 


١-١‏ . فى كون الواحمد فى الألف مطلقاً من غير المحصور إشكال؛ بل منعء والظاهر أ نه لو بلغت المشتبهات من الكثره حداً لا 
يتمكن عادةٌ من جميعها وإن تمكن من آحادها على البدل كان ذلكك من غير المحصور ومع الشكك فى أ نه كذلكك يلحقه 
حكم المحضور. (النائينى: جمال الدين الكليايكانى). * قد مد الإشكال فيه. (الشاهرودى). * ليس المدار على العددء بل على 
ضيروزه كل طرك #الشبهه البدوائة. (الفاق)::# مما فيه (السيؤوارق): 
7- ؟. الملاكك هو إحراز الإطلاق. (حسين القتّى). * فيما فرضه لا بأس بعدم إجراء حكم الشبهه البدويّه أيضاًء ولكن لا يت فى 
جميع الصور. (الكوه كفرقى): * لا يخفى ما فى الجمع بين جعل العلم الإجمالى كلآء علم _ والشبهه كلا شبهه _ من 
الإمكان» الات الأثرى والتكم ف كوة اللمعبار أنهماء قاو يدل الل تاه كان كل واحد من الأطراف فى حكم الشبهه 
البدولة يرف للأصيوك العمليه» ومن البديهى أن المتّبع فى المقام الاحتياط» ولا-زمه فى المثال عدم جواز الاكتفاء باستعمال 
واحد من الأطراف فى الوضوء مثلً؛ للزوم إحراز التوضّؤ بالمطلق هذاء وأمَا لو جعلت الشبهه كلا شبهه. وأنّ المضاف الموجود 
كالعدم فالاكتفاء بوضوء واحد من الأطراف متوبجه لكون المورد بمثابه العلم بإطلاق الجميع بعد فرض المضاف فى البين كلا 
منضاف. (المرعشئ): عدم الاعشاء بالعلم فى غير المحصور لا يوجب زوال الشكك والشبهه» وليس فى المقام أصل يقيد 
الإطلاق كما كان فى السابق أصل يفيد الطهاره» فحينئذٍ استصحاب الحدث والخبث يقتضى عدم الاكتفاء بهذا الماء فى التطهير. 
(مفتى الشيعه). * بل المعيار موهوميّه احتمال انطباق المعلو م بالإجمال على كل واحد بحيث لا يعبأ به العقلاء» فحينئظٍ إن لم 
يحتمل الزياده عليه احتمالاً معتدّاً به فلا يجرى عليه حكم الشبهه المحصوره. وهو الاحتياط فى المقام وإلآ فيجرى عليه حكمها. 
(السيستانى). 


علماً (0» ويجعل المضاف المشتبه بحكم العدم(5)» فلا يجرى عليه( 
ص: ١7‏ 


اك قبل أزالآ بكوة مضرا. (النيلاى). 

؟- ؟. أثر عدم الانحصار فى أطراف الشبهه عدم الاعتداد بالعلم الإجمالى؛ لا أ نّه يرفع الشككء والفرق بين هذا وبين مسأله 
النجاسه: وجود أصاله الطهاره هناكك وعدم وجود أصاله الإطلاق هناء فليتدبّر. (كاشف الغطاء). * ليس المعيار ما ذكرء بل 
المعيار ضعف الاحتمال بحيث لا يعتنى به العقلاء كما أشار إليه» فمع انحصار المضاف بواحد فى مقابل ألف احتمالٍ لا يبعد 
جواز الغسل أو الوضوء, لكن لا ينبغى تركك الاحتياط بالتكرار بالوجه المتقدّم. (الخمينى). * أى يكون احتمال الإضافه فى كل 
طرف موهوناًء بحيث يطمئنٌ بعدمهاء ولا تنافى بين وجود العلم بتعلق التكليف بفرد فى مجموع أفراد» وعدم اعتباره عقلائيا 
بالنسبه إلى كل طرف. (تقى القمى). 

#- #. بل يجرى: فيجب فيه الاحتياط. (الإصفهانى). * الأنقوى الجريان. (صدر الدين الصدر). * بل يجرىء فيجب الاحتياط 
بالتكرار بما يزيد على المضاف المعلوم إجمالاً بواحد؛ لإحراز الشرطء وهو إطلاق الماء» وليس عدم المحصوريّه أمارة على 
العدم. (البجنوردى). * بل يجرىء فيجب الاحتياط بالتكك_رار بما يزيد على المضاف بواحد. (الآ-ملى). * بل يجرى عليه 
حكمها فيحتاط فيه إلا إذا كان الاحتمال غير عقلائى. (محمد رضا الكلبايكانى). * بل يجرى. (مفتى الشيعه). 


حكم الشبهه البدويّه أيضاً »)١(‏ ولكنّ الاحتياط أولى(؟). 
حكم انحصار الماء فى المشكوى إطلاقه و إضافته 
(مسأله *): إذا لم يكن عنده إلا ماء مشكوكك إطلاقه 


ص: 18 


* يعنى أن حكم الشبهه البدويّه لو كان هو الاحتياط كما فى المقام ونظائره لا يجرى ذلكك فى غير المحصوره. (النائينى).‎ .١ -١ 
يعنى لو كان حكم الشبهه البدويه هو الاحتباط لا يجرى ذلكك فى غير المحصوره: كما فى المقام ونظائره. (جمال الدين‎ 
الكليايكانى). * بل يجرى حكمها لو كان هو الاحتياط» كما فى المقام ونظائره. (الشاهرودى). * إحراز المائيه شرطء فلو احتمل‎ 
كون المائع مضافاً فلا يجوز التطهير به إل إذا كان الاحتمال موهوماً جدّاً لا يعتنى به العقلاء» وهذا من غير فرق بين الموارد.‎ 
(الشريعتمدارى).‎ 

؟ - 1. ولا ترك الاحتياط إلأ مع العلم ولو عاديا بإطلاءق الماء أو ثبوته شرعاً ولعلّه المراد. (الجواهرى). * بل لا-زم. 
(الاصطهباناتى). * بل أقوى. (الحكيم). * بل لازم إلا إذا صدق عرفاً إحراز إطلاق الماء. (السبزوارى). * بل لابدّ منه لتتحصيل 
شرط الوضوء أو الغسل وهذا لا ينافى عدم وجوب الاحتياط من جهه العلم الإجمالى لأنّ الشبهه غير محصوره. (زين الدين). * 
بل هو لازم؛ نعم لو كان احتمال المضاف ضعيفاً بحيث يصدق إحراز الإطلاق عرفاً فلا مانع من التطهير به. (مفتى الشيعه). 


وإضافته. ولم يتيّن(1) أ نّه كان فى السابق مطلقاً يتيمم(؟) للصلاه ونحوهاء والأولى الجمع0) بين 
ص: ١9‏ 


.١ -١‏ إما للشكك فى إطلاقه وإضافته من الأوّلء وإمّا لتوارد الحالتين بالتعاقب» وشكك فى المتقدّم منهما والمتأخر» بناءَ على عدم 
جريان الاستصحاب أو سقوطه. (المرعشى). 

؟- 7. بل يجمع بينهما إلا مع العلم بكون حالته السابقه الإضافه فيتيممم. (الخمينى). * لمكان انحلال العلم بسبب جريان الأصل 
المحرز. (المرعشى). * بل يحتاط بالجمع. (محمّد رضا الكليايكانى» الآملى). 

*- #. بل الأقوى الجمع؛ لأ نه شكك فى المكلّف به مع العلم الإجمالى وإمكان الاحتياط: فيتوضاً أَوَلاً ثم يتيمم. (الفيروزآبادى). 
* بل هو الأسحوط. (النائينى). * بل لا ترك الاحتياط بما ذكر فى المتن. (الحائرى). * بل لا ترك الاحتياط بالجمع. 
(الأسنياق جه كقى الكوسارف» عبد الله الشيرازئء الأراكى). + بل لا يتركك. (لخسين القمى): © بل هو الأحوط إن لم يكن 
أقوى. إلا إذاكان مسبوقاً بعدم الوجدان قبله فله الاقتصار على التيمم فى وجه قوىٌ. (آل ياسين). * لا ترك الاحتياط بذلكك. 
(الكوه كمّرئى). * بل هو المتعتّن للعلم الإجمالى بأنّ تكليفه إِمَا الوضوء أو التيمم؛ وفقدان الماء غير معلوم. (كاشف الغطاء). * 
بل الأحوط. (الاصطهباناتى» جمال الدين الكليايكاني). * بل يجب على الأقوى. (البروجردىء أحمد الخوتسارى). * بل الأقوى. 
(مهدى الشيرازى). * بل الأحوط بنحو لا يُترك. (الحكيم). * بل لا يُتركك الجمع. (الشاهرودى). * لا يُتركك الاحتياط به. 
(الميلانى). * بل هو الأقوى فى صوره عدم جريان أصاله عدم وجدان الماء؛ كما إذا كان مسبوقاً بوجود الماء المعلوم إطلاقه. 
(البجنوردى). * بل الأحوطء كما يشير إليه فى نظيره فى المسأله الخامسه. والفرق ضعيف. (الفانى). * الأحوط ذلكك لو لم يكن 
أقوى. (المرعشى). * بل يحتاط بالجمع بين التيمّم والوضوء. (الآملى). * لا يُتركك الاحتياط به كما سيأتى منه فى مسأله (2). 
(السبزوارى). * بل وجوب الوضوء به لا يخلو من قوّهء ولا يُتركك الاحتياط بالتيمم أيضاً. (حسن القتمى). * بل هو الأحوط وجوباً 
فى غير ما إذا كانت الحاله السابقه هى الإضافه. وأمّا فى هذه الصوره فيتيمم. (السيستانى). *# أى فى صوره الانحصار. 


«اللنكرانى). 


افضم 3ه والر سو بولك 
العلم الإجمالى بالنجاسه و الإضافه 
(مسأله ©): إذا علم إجمالاً أن هذا الماء: إما نجس أو مضاف 0*0 


ص: ”3 


.١-١‏ بل يجب الجمع على الأقوى. (الشريعتمدارى). 

-١‏ 7. الاحتياط بالجمع لا يُتركك. (زين الدين). * بل الجمع متعتين؛ لدوران تكليفه بينهماء وعدم انحلال العلم بالأصل؛ لأ نّه إن 
كان مسبوقاً بالإطلاق يجب عليه الوضوء فقطء وإن كان مسبوقاً بالإضافه يجب عليه التيمّم» وفى فرض عدم العلم بالحاله السابقه 
يتعتين عليه الجمع بينهما. (مفتى الشيعه). 

“-". لا يج_وز الوضوء به إذا ل_م يعل_م أن حالته السابقه الإطلالق. وكك_ذا إذا علم أنه مض_اف أو مغخص_وب. فإِنّ 
أصاله الإباحه واستصحاب إطلاقه يجريان فيجوز شربه والوضوء ب_ه. فإنّ النجاسه إِنّما توءثّر فى الجهه الوضعيّه وهى بطلان 
الوضوء به والغصببه إِنّما توءثّر فى الجهه التكليفتيه وهى الحرمه؛ فلا مانع من جريان أصاله الإباحه واستصحاب الإطلاق» ونظيره 
ما لو عُلم أن هذا اللباس إِمَا غصب أو غير مأكول» ولكن لا يُتركك الاحتياط فى الفرعين وأمًا لو علم أ نه نجس أو مغصوب فلا 
يجوز شىء منهماء وقد ذكرنا دليل القائلين بالجواز وضعفه فى شرحنا الكبير على العروه. (كاشف الغطاء). *# حلال الشرب. 
(القييت ). 


يجوز شربه(1)» ولكن لا يجوز(؟) التوضوء به 

العلم الإجمالى بالنجاسه أو الغصيبه 

وكذا() إذا علم(؟) أنه إمَا مضاف أو مغصوب(2). 

وإذا علم أ نّهِ إمَا نجس أو مغصوب فلا يجوز شربه أيضاًء كما لا يجوز التوضّوء به(2). والقول بأنّه 


ص: 5" 


.١ -١‏ لعدم العلم التفصيلى ولا الإجمالى بحرمته. (المرعشى). 

؟- . للعلم التفصيلى بالبطلان. (المرعشى). 

*- #. جواز الشرب لعدم العلم بالحرمه. (المرعشى). 

عع إلا مع أماره أو أصلء كما لو كانت تحت يده. (صدر الدين الصدر). 

ه- ه. فلا يجوز الوضوء به. وأمًا من حيث شربه فهو داخل فى مشكوكك الإباحه على التفصيل المتقدّم. (مهدى الشيرازى). * مع 
العلم بسبق الإباحه. (الميلانى). * لا يجوز الشرب فى بعض فروضه. (الروحانى). 

#- ع. بل لو استعمله فى إزاله الخبث لم يخلٌ الحكم بالطهاره عن الإشكال أيضاً. (آل ياسين). * على الأحوط. (الخمينى). 


يجوز(١)‏ التوض_وء به ضعيف جدّاً (5. 
التوضوٌ بالمشتبه بالمضاف 


مسال :8 لو اريم إلا أح_د الإناءين المشتبهين م_ن حى_ث النجاسه أو الغصبيه , لا يجوز(؟) التوضوء بالآخر(ة) وإن زال(2) 


العلم 
ص: 77 


.١ -١‏ القائل هو العلامه الآديه... مولانا الشيخ محتّرد طه آل نجف النجفى من مشايخ مشايخنا بانياً على كون المانع الغصبته 
المحرزه. لا الغصيّبه الواقعته. فعليه لا أثر لأحد طرفى العلم؛ فيبقى الطرف الآدخر بلا مزاحم وهو احتمال النجاسه فيدفع بأصاله 
الطهاره؛ وللكلام فى هدم هذا المبنى محل آخر. (المرعشى). 

-١‏ 7. بل هو قوىٌ جدّأء كما ذهب إليه شيخنا الشيخ محمد طه نجف قدس سره . (الجواهرى). * للعلم التفصيلى ببطلان الوضوء 
واقعاً. (مفتى الشيعه). * ولو قلنا بجواز اجتماع الأمر والنهى _ كما هو المختار _ إذ لا مؤمّن من حيث النجاسه؛ نظراً إلى العلم 
الإجمالى بالنجاسه أو حرمه التصرّفات من جهه الغصبئه. فتسقط أصاله الطهاره بالمعارضه. (السيستانى). 

- #. بعد العلم الإجمالىء وأمًا قبل تنتجزه فلا أثر للعلم المذكور. (مفتى الشيعه). 

ع- ع. لبقاء احتمال النجاسه مثلا فى الباقى: ولا مجرى للأصل فيه؛ لمكان التعارض بين أصاله الطهاره حدوثاً فى أحدهما معها 
فى الآخر حدوثاً وبقاة» أو تساقطهما. (المرعشى). * بل يجوز؛ لعدم تعارض الأصول بقاء. (تقى الققمى). 

ه- ه. لكن إذا لم يجد غيره فى شبهه النجاسه. فالأسحوط إخراجه عن قابليه الوضوء به بإهراقٍ أو غيره؛ ثم التيمم. (مهدى 
الشيرازى). * إلا إذا كان الماءان مسبوقين بالإضافه فيكفى التيتمم. (السيستانى). 

8ه التعيير بالزوال لأ يخلو مق مستامحه والخطب نهل : (المرغشي). 


الالعناف لقلززاوا بق انعد الحتعويواين كيف الاغنافة لا كف 1إر و ايهال الألسرل التحب ينه ويم الند 101 
ص: إرفا 


ااا العباره مسامكم ا(زين الدية), دلا لها يعد فرط لأ يستط اثر قاذ يون التوهو بم امقس القيعة): 

١‏ - 1. بل الجمع بين التوضّوء والتيمم لو لم يكن غيره لا يخلو من قوّه. (الرفيعى). * مع الانحصار ومع وجود المطلق يتعيّن 
التوضّؤ به. (عبدالله الشيرازى). * فى صوره انحصار الماء به. وجواز الاكتفاء بالتيمم فى صوره العلم بسبق الإضافه لا يخلو من 
قوٌّه والأسحوط ما أفاده من الجمعء ثم فى لزوم تقديم الوضوء على التيمم أو التخيير كلام سيأتى. (المرعشى). * لا يُترك هذا 
الاحتياط. (زين الدين). * لكنّ الأقوى كفايه التيمم. (تقى القممى). * لا يُتركك فى صوره الانحصارء وأمّا مع وجود ماء آخر 
فعضن الوضوء يه: (الروخان ): + أى فى صوره الاتحصار أيضا: (اللذكراى ): 

*-”. هذا إن لم يجد ماءً غيره» وإلا تعيّن الوضوء بذلكك الغير وكأ نّهِ المراد. (الجواهرى). * لا يُتركك الاحتياط. (الحائرى). * 
يعنى مع الانحصارء وأمّا مع وجود الماء المطلق فيتعتين الوضوء به. (الاصطهباناتى). * مع عدم العلم بالحاله السابقه» فمع العلم 
بكونه مضافاً سابقاً يتيمم. (الخمينى). * وإن كان لا يبعد جواز الاكتفاء بالتيمم. (الخوئى). * بل يجب الجمع بينهما مع عدم 
وجودا المظلقء وال نتن الوضوء يده لما هد فى المسأله الثالقة» والفرق بين هده النسأله وبين المسأله الثالقه بايحات الاصباط فى 


ما نحن فيه: والفتوى بالتيتمم فى الثالثه ليس فى محله. (مفتى الشيعه). 


ملاقى الشبهه المحصوره 


(مسأله *): ملاقى الشبهه المحصوره(١)‏ لايحكو(1) عليه بالنجاسه(), 
ص: ع 


.١-١‏ أى ملاقى بعضها بعد تنتّجز العلم الإجمالى. (الميلا-نى). * أى ملاءقٍ بعض أطراف الشبهه المحصوره, ولم تكن الحاله 
السابقه فى الأطراف النجاسه؛ ولم يكن العلم الإجمالى حاصلا بعد الملاقاه وفقد الملاقى _ بالفتح _ قبله» وإلا فالأقوى وجوب 
الصعات غنه (عبدالله الشيرازع) + أى ماكقى عضيا ل كلياءولة يغلي أن فى المساله ضوراء ولعل يعقاً متها تتش منه 
صورتان» وليست هذه الصور على نهج واحدٍ متساويه الأقدام فى الحكمء والتفصيل موكول إلى الأصول. (المرعشى). * يعنى 
ملالقى بعض أطراف الشبهه. أمّا إذا لاقى الشىء جميع أطراف الشبهه فلا ريب فى نجاسته» وكذا إذا لاقى شىء أحد طرفى 
الشبهه ولاقى شىء آخر الطرف الثانى فإنّه يجب اجتناب هذين الشبئين الملاقيين إذا كانا محل ابتلاته كالأصلين. (زين الدين). 
-١‏ 7. هذا فيما كانت الملاقاه بعد العلم الإجمالى. (تقى القمى). * إلا إذا كانت الحاله السابقه فى الملاقّى _ بالفتح _ النجاسه. 
«اللنكرانى). 

*- ". فى بعض صوره إشكالء مثل ما إذا كان العلم بين الأطراف أجمع حاصلا فى رتبه واحده. حيث إِنّْ مدار جواز الارتكاب 
فى تلكك المسأله على طولتِه العلمَين» لا طوليِه المعلومين» وتوضيح ذلك منوط بمحله. (آقا ضياء). * إذا لم تكن الحاله السابقه 
فى أطرافها النجاسه, وإلا فلا يتركك الاحتياط بالاجتناب عنه. (الإصفهانى). * إذا لم تكن الأطراف معلومه السبق بالنجاسه وإلآ 
فالأسحوط إن لم يكن أقوى وجوب الاجتناب. (حسين القَمّى). * وإن كانت الحاله السابقه فى المشتبهين النجاسه. (الكوه 
كمرئى). * إذا لم تكن الحاله السابقه فى الأ.طراف النجاسه؛ وإلا فنجاسه ملاقى بعض الأطراف قوىٌء بناءٌ على جريان الأصول 
فى أطراف العلم الإجمالى إذا لم يستلزم طرح تكليف منتجز. (كاشف الغطاء). * يعنى إذا لاقى بعض أطرافها لا جميعهاء وإلآ فلا 
شبهه فى نجاسته. (الاصطهباناتى). * فيما لم يعلم سبق الأطراف بهاء وإلا لزم الاحتياط. (مهدى الشيرازى). * إلا إذا كانت الحاله 
السابقه فيحكم بها. (الحكيم). * يعنى ملا.قى بعض الأنطراف. (الرفيعى). * إلا إذا كانت الحاله السابقه فى أطرافها النجاسه. ثم 
علم إجمالاً بطهاره بعضهاء وإلا فى صوره ملاقاه جميع الأطراف ولو كان الملاقى متعدّداً. (الشريعتمدارى). * إلا مع كون الحاله 
السابقه فى أطرافها النجاسه؛ وفى المسأله تفصيل لا يسعه المقام. (الخمينى). * بعدما علم من تعدّد الصور واختلافها حكماً يعلم 
كون إطلاق الماتن الحكم بعدم النجاسه محل تأمّلء ثم هذا كله لو لم تكن نجاسه الأطراف معلومه؛ ثم طرأ العلم بطهاره بعضها 
إجمالاً (المرعشى). * إلا إذا كانث الأطراف مسبوقه بالتجاسه حيث إِنّه يحكم حينشل بنجاسه ملاقى كل فنها. (محترد رضا 
الكليايكانى). * إذا لم تكن الحاله السابقه فى الأأطراف النجاسه. وأيضاً لم تكن الملاقاه قبل العلم الإجمالى: وإلا فلا يُتركك 
الاحتياط بالاجتناب. (حسن القتّمى). * إلآ إذا لاقى جميع أطرافهاء أو كانت الحاله السابقه للمشتبهين النجاسه؛ أو كانت الملاقاه 
قبل العلم بالنجاسه أو مقارنه معه, فإِنه يجب الاجتناب عن الملاقى فى جميع هذه الصور. (الروحانى). * ه_ذا إذا لاقى بع_ض 
أطراف الشبهه ول_م تكك_ن الحاله السابقه فى أطراف النجاس_ه. فل_و لاقى جميعها أو كانت الحاله السابقه فيها النجاسه ثم 
علم بطهاره بعضها إجمالاً بحكم بوجوب الاجتناب عن الملاقى أيضاًء ثم إِنْ الحكم بع_دم النجاسه فى صوره حصول الملاقاه 
بعد العلم الإجمالى؛ أمَا لو حصلت قبله فق_د يج_ب الاجتناب ع_ن الملاقى أيضاً كما ق_رّر فى محلّ_ه. (مفتى الشيعه). * 
ومني الالوودانن صن لذ ف هبون مياة ها اذا كانت هى الحاله السائقة فنهنا: ومني ]ؤ! كانت التاكاه الهف زهان 


حدوث النجاسه فى الملاقى _ بالفتح _ على تقدير كونه النجس. ومنها: ما إذا كانت الملاقاه لجميع الأطراف. ولو كان الملاقى 
متعدذا: (السيستانى). 


لكنّ الأحوط الاجتناب(1). 
ص: 58 


.١ -١‏ لا ترك الاحتياط خخصوصاً فيما إذا كان المشتبهان متنتجسين فى السابق ثم طهّر واحد منهما واشتبه. (الفيرو زآبادى). * لا 
تركك إذا كانا مستصيعكى التجاسه. (صدر الدين الصدر). * لا يتركك الاحتباط فيما إذا كانت الحاله السابقه فى الأطراف 
النجاسه. ثم علم إجمالاً بصيروره بعضها طاهراً. (الاصطهباناتى). * ولا سيّما إذا كان طرف الشبهه معلوم السبق بالنجاسه. 
(عبدالله الشيرازى). * بل الأ.قوى خصوصاً فيما لو كانت الحاله السابقه فى أطراف الشبهه النجاسه؛ ثم حدث العلم الإجمالى 
بطهاره بعض الأطراف. (المرعشى). * هذا إذا كانت الملاقاه بعد العلم الإجمالى» وإلاً وجب الاجتناب عن الملاقى أيضاًء على 
تفضيل ذكرثاة قن محله: (الخوق ).+ لا تت ركف فنا ]ذا كاد الحاله السابقه فى أطرافها التجاسة (الأمك ).+ خصوصاً إن كان 
الحاله السابقه النجاسه. وسيأتى منه رحمه الله الفتوى بوجوب الاجتناب حينئذٍ فى مسأله (؟) من فصل: إذا علم بنجاسه شىء. ولا 
يتركف الأحتباط مطلقاً قيما إذا تحمل الثلاقى عن النلاقى شبئاً كما فى المابعات. (السؤوارق). + لا بتكف الاحشاط بالجنابة» 


وخصوصاً إذا كان الطرفان معاً نجسين سابقاً ثم علم بطهاره أحدهما غير المعتين. (زين الدين). 


انحصار الماء فى المشتبهين 
(مسأله /): إذا انحصر الماء فى المشتبهين(1) تعيّن(1) التيمم0)» وه_ل 


ص: ”7 


1--1. أى بالتجاسه. (عبدالهادئ الشيرازى). *«التجاسه: (المرعشى). » بالتجس. (محقيل رضا الكلبايكاتي). + أى المششهين من 
حيث النجاسه كما تشهده قرينه الإهراق. (مفتى الشيعه). 

- ؟. الأ.قوى جواز التطهير بهما كما ذكره فى المسأله العاشره. (الجواهرى). * هذا منافٍ لما يأتى فى المسأله العاشره. 
(الاصطهباناتى؛ اللنكرانى). * على الأ-حوط؛ لمكان النصّء وإن كان مقتضى القاعده جواز الوضوء بواحد منهماء ثم الصلاه 
بعده. ثتم غسل اليد بالماء الثانى والتوضّؤ بهء وإعاده الصلاه. (الشاهرودى). * إذا كان الماءان قليلين» وإلا فلا يبعد القول بتعين 
الوضوء أو الاغتسال بنحو يذكره فى المسأله العاشره. والأسحوط الجمع. (الروحانى). * تشكل صععه التيمم قبل التخلص من 
الماءين؛ بمثل إهراقهما مع التمكن من تحصيل الطهاره الحدثيه والخبثيه بهما على النحو الآنى فى التعليقه على المسأله العاشره. 
(السيستانى). 

- ". ظاهره غير ملا-ئم مع ما سيذكره فى المسأله العاشره من كيفئيه الوضوء, والأ-حوط التوضؤ منهما بتلكك الكيفيّه مع ضع 
التيمم, إلا أن يؤْدَى إلى الحرج أو إحدى أخواته فيكتفى بالتيتمم. (المرعشى). * إطلاقه ينافى ما يأتى منه قدس سره فى المسأله 
العاشره؛ فلابدٌ من التقتيد بمن لم يكن له طريق لتحصيل الطهاره المائئه كما يأتى. (مفتى الشيعه). 





يج_ب إراقتهما أو لا؟ الأح_وط ذل_كك(1)» وإن كان الأقوى العدم(2). 
إذا كان هناك إناءان نجس و طاهر فاريق أحدهما 


إعياله يانة ]ذا كان إناراة الحدسها العضه تعن والاخر طاهس :فاريق أحدهما ولم يعلم أ نه أيَهماء فالباقى محكوم بالطهاره0), 


وهذا 
ص: 0 


.١ -١‏ لا يتركك. (حسين القمى» عبدالله الشيرازى» حسن القمى). * لا يتركك هذا الاحتياط. (صدر الدين الصدر). * لا ُتركك 
الاحتياط بالتخلص من الطاهر منهما ولو بتنجيس أو نحوه. (مهدى الشيرازى). * فيه تأمل» وظاهر الأمر بالإهراق الإرشاد إلى 
عدم الانتفاع» لا المولويّه ولا الشرطيه؛ بمعنى كون الإراقه شرطاً لصتّحه التيمم. (المرعشى). * بل هو الأقوى. (تقى القتمى). 

”- ؟. لأنّ الأمر بالإهراق ليس مولويّاًء بل إرشادياً إلى عدم الانتفاع بهما فيما يعتبر فيه الطهاره. (مفتى الشيعه). 

*- ". فيه إشكال. (الحائرى). * إذا لم يكن للمذى أريق أثر عملى مبتلي به فعلاً (حسين القتمى» حسن القتمى). * فى إطلالقه 
إشكالء بل منع. (الاصطهباناتى). * إن لم يكن لما أريق أثر عملى فى محل الابتلاء. (مهدى الشيرازى). * إذا لم يكن الإناء 
اذى اريق ماوءه أو الموضع الذق اررق قه انام منة لابتلائه. (عبدالهادى الشيرازىء الآملى). * بل غير محكوم بذلكك؛ للعلم 
إجمالاً بنجاسته أو نجاسه نفس الآنيه المُراق ماؤهاء بل ومحلّ الإراقه فيما كان يبتلى به. (الميلانى). * إذا ل_م يكك_ن للسالف 
أثر باق ومح_لَّ للابتلاء» كما إذا أرى_ق على أرض كانت محل الابتلاء للسج_ده أو التيمم أو مس الشخص الرطوبه الباقيه 
من_ه. فإنّه بحص_ل العل_م الإجمالى بع_دم ج_واز السجده أو التيمم أو الصلاه قبل تطهير محل المسّء أو عدم جواز شرب 
الباقى» فيجب الاجتناب. (عبداللّه الشيرازى). * مع عدم أثر عملى للّذى أريق فعلاً. (الخمينى). * إذا لم يكن للطرف المراق أثر 
بعد الإراقه. (المرعشى). * هذا إذا لم يكن للماء المراق مُلاقٍ له أثر شرعىء وإلآ لم يحكم بطهاره الباقى. (الخوئى). * مع عدم 
أثر عملى فعلى لما أريق. (السبزوارى). * إلآ إذا كان لذلك الماء المراق ملاق موجود وهو موضع ابتلاء المكلفء فيجب عليه 
اجتناب كل من الإناء الآخر وذلكك الملاقى. (زين الدين). * إن لم يكن للمُراق أثر فعلى فى محل الابتلاء» ولو نفس الآنيه أو 
ملاقيهاء أو نحو ذلك. (محتّد الشيرازى). * إن لم يكن للمراق ملاقٍ موجودء وإلآ فيجب الاجتناب عنه. (الروحانى). * هذا إذا 
لم يكن للماء الّذى أريق أثر عملى فعلى» ولو كان له أثر شرعى كما لو أريق على أرض كانت محل ابتلاء للسجده مثلاء يحكم 
بوجوب الاجتناب للعلم الإجمالى. (مفتى الشيعه). * إذا لم يكن للمراق ملاقٍ له أثر شرعى. (السيستانى). 


بخلاف ما لو كانا مشتبهين ادك أحذهماء نه يجب(١)‏ الاجتناب عن الباقى. 
والفرق أن الشبهه فى هذه الصوره بالنسبه إلى الباقى بدويّه(7) بخلاف 
ص: 53> 


اويل لايعى: ذل تفار للاضول بقار زنك القبي ). 
؟- 1. فى غير الصوره الّتى أشرنا إليها. (حسين القمى). *# لمكان حدوث العلم بعد الإراقه وتلف أحد طرفى الشبهه الطارئه. 
(المرعشى). 


الصوره الثانيه. إن الماء الباقى كان طرفاً للشبهه من الأوّلء وقد حكم عليه بوجوب الاجتنئاب. 


(مسأله 9): إذا كان هناكك إناء لا يعلم أنه لزيد أو لعمروء والمفروض أ نه مأذون من قبل زيد فقط فى التصرّف فى ماله لا 
يجو ز(١)‏ له استعماله» وكذا(؟) إذا علم أ نّه لزيد مثلاء لكن لا يعلم أ نّه مأذون من قبله أو من قبل عمرو. 


الحكم فى الماءين المشتبهين إذا توضا أو اغتسل بأحدهما ثم بالآخر 
(مسأله :)0٠١‏ فى الماءين المشتبهين0) إذا توضّأ بأحدهما أو اغتسل(5) وغسل بدنه من الآخر(ه) ثم توضأ 


ص: 07 


.١ -١‏ لجريان الأصل الحكمى مطلقاً والموضوعى فى بعض الفروض. (المرعشى). 

"- 7. الكلام فيه هو الكلام فى سابقه. (المرعشى). 

“- ". لكن مع قله كل منهما يحصل اليقين بنجاسه أعضائه؛ فلابدٌ من تكرار الصلاه بعد كل وضوءء أمَا لو كان أحدهما أو 
كلاهما كثيراً كفت صلاه واحده إذا طهّر أعضاءه بالكثير ثم توضأ منه. (كاشف الغطاء). * وهُّما المشتبهان بالنجاسه وأمًا 
المشتبهان بالغصب فحكمه التيمُم مع الانحصار؛ لعدم جواز استعماله» وأمَا المشتبهان بالإضافه فيجب عليه الوضوء بهما بالتكرار 
مع الانحصار» ويجوز مع عدمه. (مفتى الشيعه). 

*- *. لكن لا تصيح الصلاه بهما؛ لاستصحاب نجاسه البدن ولو كان الثانى كرّأَء ومقتضى القاعده وإن كان صيحتها فعللا بتكريرها 
عقيبهماء ولكن يحتمل مراعاه الشارع عدم بقاء نجاسه البدن للصلاه الآنيه وأمر بالتيمم. نعم» إذا علم تمكنه من التطهير لها ولم 
يكن حرجداً الترتيب المذكور مع تكريرها فالأ-قوى الصيحه مع تكريرها؛ لانصراف النصّ عنه وإن كان الأسحوط ضْمٌ التيمم. 
(عبداللّه الشيرازى). 

ه- ه. أى طهر بدنه من الماء الثانى. (مفتى الشيعه). 


به أو اغتسل0١)‏ صحٌح وضووءه(5؟) أو غسله(*2) 
ص: 5 


31 ]ذا كان الماء الناقى كن داح _ن الاتعمال قم أن يكتفى افن العمل بالعسل نت نه هده والحلاة» وكد لك فى غيل 
الوجه واليدين فى الوضوءء نعم فى مسح الرأس والرجلين لابدّ من الغسل به قبل المسح بماء الوضوء. (السيستانى). 

34ت ولك لأ بهو ههه الدعتول فى السيلاةه لادلا سحن ملاقاة الماء القاقى تعاش هذ أومعل احر من أعقناء وضوته أو 
غسله. وهذا العلم جار فى جميع صور المسأله. (آقا ضياء). * وفى الاحتياط بالتكرار بإتيان الصلاه بعد كل من الوضوءين فى 
صوره قله الماءين وما يلحقها من كون الثانى قليلا كلام قد طوينا عنه كشحا. (المرعشى). * وصيحت صلاته إن كان الثانى كرأ 
والأقاف رمو له الدكر لق الفباكه ه قبل تطهير بدنه مع التمكن؛ لاستصحاب النجاسه؛ نعم لو كرّر الصلاه دقاف تبايحة كل 
وضوء أو غسل صبحت بلا إشكال. (محمد رضا الكليايكانى). * فيه إشكال. (الحكيم؛ حسن القَمّى). * مر الكلام فيه فى المسأله 
السابعه. (الروحانى). * لكنه إذا صلَّى عقيب كل وضوء بالكيفتيه المذكوره تصحح صلاته أيضاًء نعم لو اكتفى بصلاه واحده 
عقيب الوضوءين تشكل صحٌح_تهاء والظاهر جواز التيمم مع الانحصارء والأولى أن يهريقهما ثم يتيمّم. (اللنكرانى). 

*-". لا إشكال فى صححه الوضوء والغسل وارتفاع الحدثء فيجوز له ما يحرم على المحدثء ولكن يحكم بنجاسه أعضاء 
الوضوء ظاهراً إذا كان المشتبهان قليلين فيجب عليه تطهيرهاء ولو علم بعدم التمككن من ذلكك يجب عليه التيقم. (الكوه كمرئى). 
* فى غير مورد الانحصارء ويجب تطهير أعضائه للصلاه؛ وأمّا فى صوره الانحصار فيتعتين التيمّم كما مرّ. (عبدالهادى الشيرازى). 
إذا لم يتحصر الماء فيهماء أو لم يكونا قليلين» وإلآ فقد مز أ له يتيقم. ثم إن إذا أراد أن يصلى كورها على ها يكز الوضوء أو 
القماب ونكرة مره الأول قل ملسا لال (الميلانى). *# وصبحت الصلاه هلو كرّر وأتى بها بعد كلّ وضوءء ويحكم بنجاسه 
أعضاء الوضوء ظاهراً فيما إذا كان المشتبهان قليلين» أو كان ثانيهما قليلاء وفى غير هذه الصوره يحكم بالطهاره وصيحه الصلاه 
من اغيو كران (الشر مدارف): * ويمكن تصحيح صلاته أيضاً إن كرّرها بعد كل طهاره. لكنّ الأحوط إن لم يكن أقوى تعن 
التيمّم مع الانحصار والتطهير بغيرها مع العدم» وقد مضى منه رحمه الله الفتوى بتعتّن التيمّم فى مسأله (/). (السبزوارى). 


على الأقوى(١)‏ لكن 
ص: زذر 


* بل الأقوى عدم الصيحه مع الانحصار والتتته» ونجاسه الأعضاء مستصحبه على الأقوىء فيتركه مطلقاً. (الفيروزآبادى).‎ .١-١ 
البطلان مطلقاً هو الأقوى؛ وإن كان المشتبهان كرّين فيتعين التيمّم حينئذٍ مع الانحصارء ومع عدمه يجب الوضوء أو الغسل بالماء‎ 
الآدخر. (النائينى). * لكنّ صححه الصلاه بهما محل إشكالء نعم لو كرّر الصلاه وأتى بها بعد كل وضوء لا يبعد الصيحه.‎ 
* (الإصفهانى). * فى الأقوائيه نظرء سما إذا كان كلاهما قليلاً فلا يُتركك الاحتياط بإراقه الماء أوّلاً ثم التيمم. (حسين القَممى).‎ 
بل لا يصحٌ, ويتعتن عليه التيمّم مطلقاً على الأقوى؛ كما مرّ فى المسأله السابعه. (آل ياسين). * بل الأقوى تعن التيمم. (محمّد‎ 
تقيالخونسارىء الأشراكى). * البطلا-ن هو الأقوى؛ ويتعتين التيمّم مع الانحصارء وأمًا مع عدم الانحصار يجب الوضوء أو الغسل‎ 
بالماء الخر. (جمال الدين الكليايكانى). * كما هو مقتضى القاعده لولا ظهور النصّ على خلافه» وقد أفتى به فى المسأله‎ 
السابقه. ولكنّ صيحه العباده مع هذا الوضوء أو الغسل مشكلء إلا على الكيفيِه المتقدّم ذكرها فى المسأله السابقه هذا إذا لم‎ 
يكن اده كايو الا سكت العباده بلا احتياج إلى تكرار الصلاه عقبب كل طزارة (الشاهرودى). * الأحوط ترك هذا‎ 
العملء والتيمم مع عدم وجدان ماءٍ آخر بعد إهراقهما. (الرفيعى). * لكن لا تصحح الصلاه عقيبهما إلا بعد التطهير؛ ولو صلى‎ 
عقيب كلّ منهما صخت صلاته أيضاء والأقوى جواز التيمم مع الانحصارء والأولى إهراقهما ثم التيتمم. (الخمينى). * ق_د مر‎ 
أن ما أفاده هنا غى_ر ملائم م_ع ما ذكره فى المسأله السابعه. (المرعشى). * نعمء الأمر كذلكك. إلا أ نّهِ لا تصيّح الصلاه عندئذٍ؛‎ 
للعلم الإجمالى بنجاسه بدنه بملاقاه الماء الأول أو الثانى وإن كان الثانى كرّاً على ما بتِناه فى محله وحينئذٍ فلابدٌ من غسل تمام‎ 
المحتملات حتّى يحكم بصحّه الصلاه» وبذلكك يظهر الحال فى صوره الانحصار. (الخوئى). * بشرط تكرار الصلاه بعد كل‎ 
وضوء أو غسلء ولا- فرق فى ذلكك بين صوره الانحصار وعدمه. كما أنه فى صوره الانحصار يجوز الاكتفاء بالتيقم وحده؛‎ 
لكون العمل بما فى المتن حرجياًء وهو مرتفع شرعاًء والنصّ(الوسائل: باب 8 من أبواب الماء المطلقء ح؟.) الدال على أ نه‎ 
يهريقهما ويتيمم إرشاد إلى ذل_ككء نعم ل_و تكلف وأتى بما فى المتن صحح.(الآ-ملى). * فيه إشكال وإن أمكن تصحيح‎ 
الصلاه أيضاً بتكرارها بعد كل وضوء. فيتعين التيمم مع الانحصار ويتعين عليه الوضوء بماءٍ طاهر غيره إذا كان موجوداً. (زين‎ 
الدين). * وحينئذٍ إن صلَّى بعد كلّ منهما فلا إشكال؛ للعلم بوقوع الصلاه مع طهاره البدن» وإذا صلّى بعدهما ففى صحح_تها‎ 
إشكالء إلا إذا طهّر بدنه بماءِ معلوم الطهاره قبلها. (السيستانى). * بل عدم الصبحه هو الأقوى مطلقاًء وإن كان المشتبهان كرين»‎ 
ويتعتين عليه التيمّم مع الانحصار لخبر سماعه(الوسائل: باب 8 من أبواب الماء المطلق» ح1.) وغيره» وأمًا مع عدمه يجب الوضوء‎ 
أو الغسل بالماء الآخرء نعم لو قطع النظر عن الروايه بدعوى الانصراف صمح وضوؤه وغسله. بل إذا كان كلاهما أو الثانى قليل‎ 
يحكم بصحّه صلاته أيضاً إن كرّرت بعد كلّ وضوءء كما يحكم بنجاسه أعضاء الوضوء, ولو كان كلاهما أو الثانى كرّاً يحكم‎ 
بصيحه صلاته من دون تكرار كما يحكم بطهاره أعضائه. (مفتى الشيعه).‎ 


ص: إرذرا 


الأحورطة قم كد هذا(؟) النحو مع وجدان ماء معلوم الطهاره؛ ومع الانحصار(*) 
ص: عم 


-١‏ 1. بل المتعين التيم. (أحمد الخوتسارى). * فيما لم يسوّغ الامتثال الإجمالى مع التمكن من التفصيلى (المرعشى). 

؟- 7. هذا الاحتياط لا يُترك. (الاصطهباناتى). * الأقوى تعيين التيمم مع الانحصار والتطهّر بغيرهما مع عدمه. (البروجردى). 

*- 1 يتعتين التيمم وتركك هذا النحو من الوضوء. (الفيروزآ بادى). * تقدّم أن الأحوط إراقتهما ثمٌ التيمّم. (صدر الدين الصدر). 
* هذا فى المشتبهين بالنجاسه. وأمّا المشتبهان بالإضافه والإطلاق فلا ريب فى ارتفاع الحدث والخبث بتكرّرهماء فيجب مع 
الانحصار ويجوز مع عدمه. وأمًا المشتبهان بالغصب فلا يجوز استعمال شىء منهما مع الالتفات لا فى الحدث ولا فى الخبث» 
فيتيمم مع الانحصار ويصلَّى بالنجاسه؛ ومع عدمه تجب الطهاره منهما بغيرهماء لكن لو عصى واستعمل أحدهما مع الانحصار أو 
عدمه ارتفع الخبث دون الحدث؛ ومع الغفله أو الجهل أو النسيان يرتفع مع استعمال أحدهما كل منهما. (كاشف الغطاء). 


الأحوط(1) صم التيمم أيضاً (. 
العلم الإجمالى بالنجاسه بعد العمل 


(مسأله :)١١‏ إذا كان هناك ماءان توضّأ بأحدهما أو اغتسلء وبعد الفراغ حصل له العلم بأنّ أحدهما كان نجساًء ولا يدرى أ نّه 
هو الّذى توضّأ به أو غيره» ففى صححه وضوئه أو غسله إشكال0)؛ إذ جريان قاعده الفراغ هنا محل 


ص: 8 


.١ -١‏ بل الأقوى فى هذه الصوره تعن التيمم للروايه(تقدم مصدر الروايه سابقاً.). (البجنوردى). * لا 'تترك. (المرعشى). * بل 
الأظهر تعيّن التيمم بعد إهراقهما كما فى النصّ(تقدم مصدر الروايه سابقاً.). (تقى القتمى). 

؟- 1. بل الأسحوط ترك رفع الحدث بهما ولو بالنحو المتقدّم بل يهريقهما أوّلاً ويتيمم» كما تقدّم منه فى المسأله السابقه. 
(الاصطهباناتى). * والأقوى هو التيمّم وحده كما مرّ. (الميلانى). 

*- ". إلآ فى صوره عدم وجود الظرف الآخر حين تحمّق العلم الإجمالى. (الحائرى). * إذا كان كلّ من الماءين أو الطرف الآخر 
باق كنكد للأعلاه ولو عفن آثاره الحسين القفن). + افيعين اقباط بد تظهين أغضائه أى'إداك موحت القسل أو الوضوف 
وإلآ كانت الأغاذه لغوا كبا بظهر بالتاقل : (آل واسيى) :+ والأحوظ إغاده الوضوه أو القسل عد تطيين محلوها: (الاضظيباناق ): 
* إلآ إذا علم فعلاً بخروج الغير مع أثره عن مورد الابتلا-ء قبل العلم ولو على القول بعدم جريان قاعده الفراغ. (عبدالهادى 
الشيرازئ). * بل لا إشكال فى جريان القاعده: فإنّه لا دليل معتبر على اشتراط احثمال الأذكريه حين العملء ومئها ذكر يظهر 
الحال فيما يأتى من الحكم. (تقى القَمّى). * الأظهر لزوم الإعاده سيّما مع وجود الطرف الآخر أو ملاقيه. (الروحانى). 


إشكال(0). 
ص: اا 


.١ -١‏ الأظهر عدم الجريان؛ فلابدٌ من تجديد الوضوء أو الغسل. (الجواهرى). * بملاحظه غلبه الأذكريّهء وإن كان فى استفاده 
خلعارق شلطه الكلباس !عليه ظره ولذا فقول بأن هده القاهده مك الأضول السيليف لا الأماره التسدتيه. 0ف شرياء). + الظاهر | 
نه لا إشكال فيها؛ لجريان قاعده الفراغ فيها. (محمّد تقى الخونسارىء الأراكى). * والأقوى الجريان. (صدر الدين الصدر). * بل 
لا يجرى إذا كان كلّ واححد من الماءين أو الطرف الآخر باقياً ومحلاً للابتلاء. (عبداللّه الشيرازى). * بل لو جرت قاعده الفراغ 
فى نفسها ولم نشترط احتمال الالتفات حين العمل» تشكل صِححه الوضوء فى المقام؛ لوجود العلم الإجمالى: إِمّا ببطلان الوضوء 
ونجاسه الأعضاءء أو نجاسه الإناء الباقى, فإِنّ العلم الإجمالى فى المقام حاصل بنجاسه الملاقى وهو الأعضاء أو طرف الملاقى _ 
بالفقح _ بعد الملاقاه» والحكم فيه جريان الاحتياط فى الملاقى أيضاً على ما قرّر فى الآصول. (الشريعتمدارى). * بل منع. 
(القان ):» لاحتمال أن يكون اعمانالألشات سين العمل جمودا غلى ما ستظيهر من فوثق ابح بكي (الؤسائز باك 9 من أبواب 
الوضوءء ح2.)؛ وإن كان لا يخلو من إشكالء ثمْ على فرض عدم اعتبار الالتفات يشكل الحكم ضنكعه الوكوي أيضاء لكان 
توأد علم إجمالى آخر وهو العلم: إِمّا بنجاسه طرف الملاكّى _ بالفتح _ أو الملااقى _ بالكسر _ وهى أعضاء الوضوء. 
(المرعشى). * والأظهر بطلان الوضوء فيما إذا كان الطرف الآخر أو ملاقيه باقباء وإلآ فالوضوء محكوم بالصيحه. (الخوئى). * إذا 
كان الإناء الثانى موجوداً ولو ببعض آثاره. فإنّه يعلم إجمالاً ببطلان وضوئه أو بنجاسه الإناء الآخرء فلا موضع لقاعده الفراغ, 
ولابدّ من تطهير الأعضاء ثم إعاده الوضوء أو الغسل. (زين الدين). * إن كان فى البين علم إجمالى منيجز. (محممد الشيرازى). * 
حتّى بناءَ على جريان القاعده فى صوره عدم الالتفات إلى كيفته العمل حين صدوره منه؛ لوجود العلم الإجمالى: إمّا بنجاسه 
جسده وبطلا-ن وضوئه؛ أو نجاسه الآآخر. (مفتى الشيعه). * إذا كان الطرف الآخر محاد للابتلاء ولو كفن اقازهه وال الأظون 
جريانها. (السيستانى). 


وأمّا إذا علم بنجاسه أحدهما المعيّن وطهاره الآدخر فتوضّأء وبعد الفراغ شكك فى أنه توضأ من الطاهر أو من النجسء فالظاهر 
صححه وضوئه؛ لقاعده الفراغ(1١).‏ 


نعم لو علم أ نّه كان حين التوضّوء غافلا عن نجاسه أحدهما يشكل 
ص: /777 


.١ -١‏ لتحمّق التفاته حين العمل إلى نجاسه أحد الطرفين. (المرعشى). 


جريانهال!). 
إستعمالى أحد المشتبهين بالغصبيه 
(مسأله :)1١‏ إذا استعمل أحد المشتبهين بالغصيّه. لا يحكو(؟) عليه بالضمان*) إلا بعد تبن أن المستعمل هو المخغصوب. 


ص: 8 


.١ -١‏ نعم» لا يبعد جريان الاستصحاب فى بعض الصور. (حسين القممى). * بل لا إشكال فى جريانها. (محمّد تقى الخونسارى؛ 
الشراكى). * تقدّم أن المنع هو الأقوى. (صدر الدين الصدر). * الظاهر جريان القاعده فى الفرض وسابقه. (عبدالهادى 
الشيرازى). * الظاهر عدم الإشكال. (الميلانى» أحمد الخونسارى). * بل لا تجرى. (الفانى). * ولكن الإشكال ضعيف. فالأقوى 
الصيحه. (زين الدين). * الظاهر عدم الإشكال فيه. (محمّد الشيرازى). * الأقوى فيه لزوم الإعاده. (الروحانى). * المختار جريانها. 
(السيستانى). 

-١‏ ؟. فيه إشكال قوىٌ. (حسن القمى). 

*- #. إذا لم يكونا معلومى السبق بملكيه الغير» وإلآا فالأحوط إن لم يكن أقوى الحكم بالضمان. (حسين القممى). * إذا لم يكونا 
معلومّى السبق بما يورث الضمان. (مهدى الشيرازى). * فى هذه المسأله أيضاً لو حصل العلم بغصبنه أحد الإناءين بعد الاستعمال 
يحصل له العلم إجمالاً إما بالضمانء أو بعدم جواز التصرّف فى الإناء الآخرء ومقتضى تنتجز العلم ترتيب أثر الطرفين والضمان 
منه. (الشريعتمدارى). * لأصاله عدمه؛ لأ نّه مترنّبِ على إتلاف مال الغير» فالموضوع المركب غير محرز أحد جزءيه» نعم يمكن 
أن يقال بترتّب الأمرين: الضمان بالنسبه إلى التالف. وعدم جواز الاستعمال بالنسبه إلى الباقى بادّعاء حصول العلم الإجمالى بعد 
استعمال أحد الطرفينء أمَا بالضمان لو كان هو مال الغير» أو بعدم جواز استعمال الآخر لو كان التالف مال نفسه. (المرعشى). * 
فى إطلاق الحكم إشكال. (زين الدين). * إلا فى صوره حصول علم إجمالى منيجز. (محمّد الشيرازى). * إذا كان العلم بالغصبيه 
سابقاً على الاستعمال» ولم يكن هو الغاصبء وإلآ فلابدٌ من المصالحه. (الروحانى). * هذا إذا كان العلم الإجمالى حاصل قبل 
الاستعمالء وأمَا إذا حصل بعده فيتحقّق العلم إجمالاً: إما بالضمان, أو حرمه التصرّف فى الآخر فمقتضى منيجزيّه العلم حصول 
الضمان وعدم جواز التصرّف فى الآخر. (مفتى الشيعه). 


فصل فى الأسآر 

سوّر نجس العين 

سوءر(١)‏ نجس العين كالكلب والخنزير والكافر(؟) نجس» 
طهاره السؤر 

وسؤر طاهر 


ص: حضوا 


.١ -١‏ كون السؤر بقيِه الطعام والشراب مع مباشره الفم ذلكك مما يطمئنٌ به من جاس خلال كلمات الشعراء الأقدمين» وأهل اللغه 
والأدبء والعرف العام العربى شاهد على ذلكك أيضاًء فما باشره بغيره خارج عن مصاديقه. كما أن الماء الكثير والجارى 
كذلك, والعرف هو الكحكم العدل فى الباب. نعمء لبعض الفقهاء توسّع فى إطلاقه على مطلق ما باشره الحيوان بفمه. أو بغيره من 
مطلق ما بقى من الطعام أو الشرابء بل قد يدّعى الاستظهار من بعض النصوص أيضاًء ولكنّه توسّع متميحل فيه. (المرعشى). 

7- ؟. على الأسحوط فى الكتابى. (الخوئى). * الحكم فى غير المنكر لله ووحداني_ته» وفى غير الناصبى مبنيّ على الاحتياط. 
(حسن القمّى). * إطلا.ق الحكم مبني على نجاسه الكافر مطلقاً» ولا دليل معتبر على نجاسته, إلأ الناصبى. (تقى القَمّى). * 
سيجىء الكلام فيه إن شاء الله تعالى. (السيستانى). 


العين طاهر وإن كان حرام اللحم2), أو كان من المسوخ. أو كان جلالا00. 


نعم» يكره سؤر( حرام اللحم ما عدا الموءمنء بل والهرّه على قول0). وكذا يكره(2) سؤر مكروه اللحم كالخيل والبغال 
والحمير» وكذا سؤر الحائض المتهمه(2)» بل مطلق المتّهم. 


ص: 8 


اذهك الأقرن: (العرضكي ): 

7 - ؟. لقا كان الأنقوئ الاجتناب عن عرق الابل الجلال وهو الأحوط فيما عداهاء فطهاره سوءر الجلال ثابته فيما يخلو عضوه 
الذى باشره من العرقء وأما مع جفاف العضو منه ففيه إشكال. (الفيروزآ بادى). * على الأقوى. وكذا المسوخ بناءً على طهارتها 
كما عو الأقوى. (المرعقيى). 

- ”. بل مطلق السؤرء والمراد كراهه التوضّ و والاغتسال به لا مطلق الاستعمال» وكذا فى سؤر الحائض والجنب. (مهدى 
الشيرازى). * إطلاق الحكم فى بعض ما ذكر محل إشكالء والأولى تركها رجاء. (السيستانى). 

ع- ع. لا يخلو من قوّه. (صدر الدين الصدر). * قوىٌ. (الحكيم). * الظاهر عطف على قوله: المؤمن» فالقول فيهما قوىّ جدًاً. 
امل الشعة): 

ه- ه. الحكم بكراهه أكثر ما ذكره فى المقام لا يخلو من تأمّل؛ لضعف المستند» وعدم تماميّه التسامح لإثبات الندب والكراهه 
عندناء وعدم التلازم بين حكمى اللحم والسؤر فالأحوط على التاركك لها تركها رجاءً. (المرعشى). 

- ع. إطلاق الحكم بالكراهه فى بعض ما ذكر مشكلء والأمولى تركها رجاءً. (حسين القَمّى). * بل غير المأمونه كما فى 
الخبر(الوسائل: باب 8 من أبواب الأسآرء ح 5.): ويستفاد من الروايه(الوسائل: باب 8 من أبواب الأسارء ح ).١‏ كراهه الوضوء 
كز الحالكن مطلنا: (مقس الشميعة ابع تل غير الباموتةبل الأول ركه الرهوة ريغا مطلنا (الكوه كقرق )ب والسن: 
الشيمهه بل مظلق الحائقن . امدق القيرازىاء ديل "لشن المامو نف [الفرضق )).غديل وغتر القيية اها [الروحات ). 


فصل فى النجاسات 

اشاره 

النجاسات اثنتا عشره(١):‏ 

الأول والثانى: بول و غائط مالا يؤكل لحمه 

الخول والتاتي: البول والغائط من الحواق الذى لآ يود كل لحم إنسانا [كان] أو غيرة يننا أو يحرناء ضصغيرا أو كبيرا» برط أن 
يكون(1) له دم 


ص: 8 


.١ -١‏ بل عشره؛ لعدم معلوميه نجاسه ما زاد عليها. (مهدى الشيرازى). * بل الظاهر أ نّها إحدى عشره. باستثناء عرق الجنب من 
الحرام؛ وسيأتى. (محتّد الشيرازى). * الظاهر أ نّها أقل من ذلك. (حسن القمّى). * وهى إحدى عشره. (مفتى الشيعه). * بل 
إحدى عشره. (اللنكرانى). 

اما وسعنانا موا لذ العوط إلذها أشان المساسب اراس رسف الدج الإتظلي عاسو افقوم فق القاتى ويل على وعد 
يكون منشؤه انصراف الأدلّه فيخرج عن كون المنشأ له ندره الوجود فقط. (الشاهرودى). 


نعم؛ فى الطيور المحرّمه الأقوى عدم النجاسه(7)؛ لكنّ 


ص: هرا 


.١ -١‏ الأسحوط الاجتنابء ولو لم يكن له دم سائل. (محتّرد تقى الخونسارى). * لا دليل على هذا الاشتراط فى البول؛ فلو لا 
الاتتفاق لأسمكن القول بنجاسه البول من كلّ حيوان ذى لحم مطلقاً أى سواء كان له دم سائل أو لا. (مفتى الشيعه). * فيه كلام 
سات (السستاني ). 

؟- ؟. بل الأأقوى النجاسه. وأمّا الخناش فالأقوى فيه الطهاره والكراهه. (الجواهرى). * بل النجاسه هى الأقوى» ويقوى فى 
الخمّاش طهاره بوله وخرئه. (النائينى). * بل الأقوى _ بمقتضى تعليل عدم البأس فى خرء الخطاف(الوسائل: باب 4 من أبواب 
النجاسات» ح 70:) بأ نه مما يوءكل _ هو الاجتناب» مضافاً إلى إمكان حمل عموم كل شىء يطير(الوسائل: باب ٠١‏ من أبواب 
النجاسات» ح ).١‏ على ما هو الغالب من مورد ابتلاء الناس من المأكول منهاء فيبقى عموم الاجتناب عن أبوال ما لا يوء كل لحمه 
بحاله. نعم فى خصوص الخشسّاف روايتان(الوسائل: باب ٠١‏ من أبواب النجاسات؛ ح 5 و ح 6.) متعارضتان» والجمع بينهما وإن 
اقتضى حمل الاجتناب على الاستحباب إلأ أن الكلا.م فى سنده؛ لعدم انّكائهم به فيشكل أمره. فالأحوط فيه الاجتناب. (آقا 
ضياء): ديل الأقوى هو التحاسه: (البروجرذى): + فيه إشكال: (أحمد التوسارع). * بل الأقوئ التجاسه. (الخميتى؛ الآملى). 


الأحرطة قر قها اك التعداب 01 عصوريه] الخناة. ال وحصوصا رول 
ولا فرق فى غير المأكول بين أن يكون أصلياً كالسباع ونحوهاء أو عارضيَاً (؟) كالجلال وموطوء 
ص: ونا 


1-1 هذا الاأحباط لامرك خصوصاً فى بولهاء وأنا فى خرتها ؤيول الخفائن فالاحتباط أوكى. (لجمال الدين الكليابكاتى). + لا 
تتركك, (الاصطيباتاي: الرقيسء اليجتوردئ» البرعفى ). > ل ثب ركف ولا خصوصيه فن الخناش : (غبدالله الغيرازئ). 

"- 7. لا يُتركك وإن كان عدم النجاسه هو الأقرب. (حسين القمى). * لا يُترك. (أحمد الخونسارى). 

*- #. الأ-قوى فى خرئه الطهاره. (حسين القممى). * وإن كان الأقوى فيه أيضاً الطهاره. (الكوه كمرئى). * الحكم بطهاره خرء 
الخفاش وبوله أولى من سائر الطيور. (صدر الدين الصدر). * ويقوى فى الخفاش طهاره بوله وخخرثه. (جمال الدين الكلبايكانى). 
* وطهاره ما يخرج من الخمّاش لا يخلو من قَوّه. (الرفيعى). * ويطلق عليه الخنّاف أيضاً بالقلب؛ وهو طائر ولودٌ يرى الحمره 
كالإنسان. (المرعشى». * إن كان من ذى الدم السائلء وهو ممنوع كما شهد به الثقات. (السبزوارى). * الأقوى فيه الطهاره. 
(زين الدين). * وإن كان الأقوى فيه الطهاره» بل الطهاره فيه أظهر من الطهاره فى الطيور الآخر. (الروحانى). * إذا كان من ذى 
النفس السائله. وفيه تأمّلل؛ لما نقل عن جماعه أَنْهم اختبروه فوج دوه غير سائل الدمء ولذا قالوا بأن الأقوى طهاره بوله وخرثه. 
(مفتى الشيعه). 

#دع عل الأحرط, (المرعفي): 


الإنسان(1)» والغنم(؟) الُذى شرب() لبن خنزيره(؟). 
ص: عع 


.١ -١‏ ويكون الموطوء من البهائم» وعلى الأحوط إن لم يكن أكل لحمها متعارفاً كالبغل والفرس والحمارء وإن كان الواطئ غير 
بالغ على الأحوط. (حسن القتّى). * لا فرق فيه بين نفسه ونسله» كما لا فرق فى نسله بين الذكر والأنثى؛ فعلى هذا يكون بول 
نسله وخرئه نجساً. (مفتى الشيعه). * من البهائم. (السيستانى). 

-١‏ 1. ويكون الشرب بالارتضاع منهاء وعلى الأحوط إن لم يشتدٌ لحمه وعظمه وأمَا ما لم يكن شربه بالارتضاع منها فالأحوط 
استبراؤه سبعه أيام فيلقى على ضرع شاه؛ وإذا كان مستغنياً عن اللبن علفه سبعه أَيَام بعلفٍ طاهر. (حسن القممى). 

*- ". أى رضع منه. (الميلا-نى). * على النحو المستفاد من النصّ(الوسائل: باب 78 من أبواب الألطعمه المحوّمه؛ ح١.).‏ (تقى 
القتمى). * حتّى قوى واشتدٌء بل مطلقاً على الأسحوطء والأسحوط الأولى الاجتئاب عن بول وغائط كل حيوان ارتضع من حليبه. 
(مفتى الشيعه). 

ع- ع. إذا قوى به واشتدٌء وإلآً فالأقوى الكراهه. (الجواهرى). * إذا اشتدٌ لحمه به. (النائينى» جمال الدين الكليايكاني» الآملى). * 
بلا إشكال فيما رضع من لبنها رضاعاً يشتدٌ به عظمه. وعلى الأحوط فى غيره. (حسين القتمى). * بالارتضاع منها حتّى اشتدٌ ونماء 
وبالاكتفاء بشربه مطلقاً وارتضاعه كذلكك إشكال أحوطه الحرمه؛ والأحوط عدم اختصاص الحكم المزبور بخصوص الغنم؛ بل 
يعم الأنعام الثلا-ثه. (آل ياسين). * إذا قوى به واشتدٌ. (الاصطهباناتى). * حتّى اشتدٌ به لحمه. (البروجردى). * حتّى قوى به 
والفعث: (ميذى الشبرائى )> إذا اشع بدالتعبة. (عدالله الفيراؤق). سق انك عظحه (القاق + الشيس) كن نت لجيه 
واشتدٌ عظمه به» ثم هل يلحق بالغنم غيره من الحيوانات * فى الروايه الوارده قتّدت باشتداد العظم(تقدّم مصدر الروايه فى 
الضفحه السابقه.) قلا يكفى مطلق الشرت: (الشريتمدارق). المحلله# الأحوط ذلكك, (المرعشى). * حى قوى واشكدٌ عظمه. 
(السيوؤارى )مدن السك ونفاء (زوة الندية )دست ادك عطي لا ماق الكرب لو [اكان] بسرا دا اد القيرارع) + 
لك إشكال فيه إذا اشعد لحمه بده وفى غيره لأ يكلو من إشكالء والأحوط الاجشات: (الروحات )ايل العودى الذى رضع منه 
حتّى اشتدٌ لحمه وعظمه؛ ولا يُتركك الاحتياط بالاجتناب عن غير الجدى أيضاً إذا كان كذلكك. (السيستانى). * مع اشتداد لحمه 


به. (اللنكرانى). 


بول و غائط ما يو كل لحمه 

وأمًا البول والغائط من حلال اللحم فطاهر, حتّى الحمار والبغل والخيل» وكذا من حرام الح( الذى ليس لء 

ص: 560 

.١ -١‏ فيه إشكال. (الحائرى). * فى بوله إشكال. (الحكيم). * والاجتناب أولى. لا سيّما من بوله. (الميلانى). * لا يبعد النجاسه. 


إلا فيما لا يكون له لحم. (عبداللّه الشيرازى). * فيه إشكالء نعم فيما لا يعتدٌ بلحمه فلا إشكال. (محمّد رضا الكليايكانى). * فى 
إطلاق الحكم بالنسبه إلى بوله إشكال. (تقى القمى). 


دم سائل(1) 
فضله مالا نفس له 

كالسمكئ(١)‏ المحرّم ونحوه. 

ملاقاه النجاسه فى الباطن 

(مسأله :)١‏ ملاقاه الغائط() فى الباطن لا توجب 


ص: م8 


.١ -١‏ على تأمّيل أحوطه الاجتناب عن بوله. (آل ياسين). * محل تأمّلء إلا فيما ليس له لحم منها. (البروجردى). * لا يخلو من 
إشكالء إلأفيما ليس له لحم كالذباب» وإن كانت الطهاره _ خصوصاً بالنسبه إلى الخرء _ لا يخلو من وجه. (الخمينى). * 
الأسحوط التجّب من أخبتّى غير ذى النفس»ء إن كان ذا لحم معتدّ به عرفاً دون ما لا لحم له» أو كان لكن لقلته لا يعتدٌ به 
كالذباب والزنابير. (المرعشى). * الأقوى نجاسه بوله» وفى نجاسه غائطه إشكال. (الآملى). * الأحوط الاجتناب من بوله إن لم 
يكن من الطيور. (حسن القَمّى). * فى طهاره بول ما له لحم منه تأملل لا يتركك الاحتياط فيه. (الروحانى). * القول بنجاسته إلآ 
فيما لا يكون له لحم _ لولا الاتفاق _ لكان قريباً جدًاً. (مفتى الشيعه). * لا يُتركك الاحتياط بالاجتئاب عن بوله إذا كان له بول 
وعدّذا لحم عرفاً. (السيستانى). 

؟ - ؟. الأسقوى فيه النجاسه؛ للعموم السابق من دون وجود معارضء ولا-وجه لدعوى الانصراف عنها كما اعترف فى 
الجواهر(جواهر الكلام: 6/757.) أيضاً وإن ذهب فى النجاسات(جواهر الكلام: 8/18.) إلى خلافه. (آقا ضياء). 

اك فى هذه السشأله حوة ميقطنه حكماء وقد ماك وستاق الأشاره إلبهاة(الفرعس ). 


النجاسه(1)» كالنوى الخارج(؟) من الإنسان0), أو الدود الخارج منه إذا لم يكن معه شىء من الغائط» وإن كان ملاقياً له فى 
الباطن. 


نعم» لو أدخل من الخارج شيئاً فلاقى الغائط فى الباطن كشيشه الاحتقان(أى قنينه الاحتقان» وتسمّى المحقّنه.) إن علم ملاقاتها 
له(ع. فالأحوط(2) الاجتناب عنه(2), وأمًا إذا 


ص: ا 


.١ -١‏ لما قرّر فى محله أن موضوع النجاسه بحسب ما يقتضيه الارتكاز العرفى والشرعى هو الظاهر. (مفتى الشيعه). 

-١‏ 5. لا فرق بين النوى وشيشه الاحتقان فى الاحتياط المذكور. (الحائرى). 

لاد #اربعالة حال شيك الاحفاة: (محتر تق اللتوتسارع: الأراك ).عه لا فرق بينة وييق شيكته الاحنتان: والأحوط الاحنتاب 
عنهما. (الشريعتمدارى). 

ع-ع. الأقوى عدم التنجس بملاقاه النجاسه فى الباطن» نعم إذا دخل الشىء الطاهر والشىء النجس المتكوّنان فى الخارج وتلاقيا 
فى الباطن؛ فالأحوط الاجتناب عن الملاقى» وخصوصاً إذا كانت الملاقاه فى الفم ونحوه. (زين الدين). 

ه- ه. وإن كان الأقوى الطهاره. (صدر الدين الصدر). * الأولى. (المرعشى). * والأقوى عدم وجوبه. (السبزوارى). 

ع- م. الأقوى عدم التنتجس بملاقاه النجاسه فى البواطن المحضه مطلقاً نعم فى باطن السرّه والفم والأنف والآذن والعين إشكال. 
(النائينى). * ولكنّ الأقوى أ نه كالأوّل ولا فرق فى الطهاره بين أن يكون الملاقى من الداخل كالدود, أو من الخارج كالنوى 
وشيشه الاحتقانء ولكنّ الأ-حوط الاجتناب فى الجميع. (كاشف الغطاء». * الألقوى عدم التنّجس بملاقاه النجاسه فى البواطن 
المحضه مطلقاً ثم فى باطن السرّه والفم والأ-نف والأنذن والعين إشكال. (جمال الدين الكليايكانى). * لكن الأقوى عدمه. 
(البروجردىء أحمد الخونسارى). * وإن كان الحكم بالطهاره أقوى. (عبدالهادى الشيرازى). * الأقوى الطهاره فيه ولم يظهر 
الفرق بينه وبين النوى الى ذكره فى صدر المسأله» ويحتمل ذلكك أيضاً فيما لو دخل النجس والطاهر إلى الداخل فتلاقيا فيه. 
(الحكيم). * الأقوى عدم التنتجس بملاقاه الباطن مطلقاً. (الشاهرودى). * لا يبعد طهاره مثل شيشه الاحتقان. (الرفيعى). * لكنّ 
الأشقوى عدمه فيما ذكر وأشباهه ممما ليس بمثابه الظاهر مرئياً من الخارج كالدم بين الأسنان. (الميلانى). * لا فرق بين شيشه 
الاحتقان والنوىء والأأقوى أنْ الملاقاه فى الباطن لا توجب النجاسه مطلقاًء نعم ربّما يستشكل فى بعض الموارد أ نّها من الباطن 
أم لا (البجنوردى). * الأقوى عدم الفرق بينه وبين سابقه. (الفانى). * والأقوى عدم لزومه. (الخمينى). * والأظهر طهارته» ولم 
يظهر الفرق بينه وبين النوى. (الخوئى». * الأقوى عدم التنجس فى الباطن المحض مطلقاًء نعم فى الباطن المحس بالظاهر كباطن 
السرّه والفم والأ-نف والأنذن إشكالء فلا يُتركك الاحتياط بالاجتناب عنه. (الآ-ملى). * والأ.قوى طهارته. (حسن القتمى). * بل 
الأقوى أن الملاقاه فى الباطن توجب النجاسه. (تقى القمى). * الأقوى عدم التنتجس بملاقاه النجاسه فى الباطن. (الروحانى). * 
ولا يخفى عدم الفرق بين النوى وشيشه الاحتقان» وقد مرّ أن الملاقاه فى الباطن لا توجب النجاسه مطلقاًء نعم الإشكال فى بعض 
الموارد من حيث المصداق وأنّه من البواطن» أو كباطن العين والسرّه والأذخ والفم مثلاء فمقتضى الدليل _ وهو قاعده الطهاره 
واستصحابها _ عدم الاجتناب . (مفتى الشيعه). * لا بأس بتركه. (السيستانى). * وإن كان الأقوى عدم لزومه. (اللنكرانى). 


ص: 6 


شكك فى ملاقاته فلا يحكم عليه بالنجاسه؛ فلو خرج ماء الاحتقان ولم يعلم خلطه بالغائط ولا ملاقاته له(1) لا يحكم بنجاسته. 


بيع البول والغائط 


(مسأله 7): لا مانع من بيع البول(؟) 
ص: حا 


.١ -١‏ بل وإن علم ملاقاته إذا خرج ولم يكن معه شىء. (صدر الدين الصدر). * بل ولو مع الملاقاه إذا لم يكن فيه شىء من 
النجس. (عبدالهادى الشيرازى). 

؟- ؟. فى جواز بيع الأبوال مطلقاً إشكالء بل فيما عدا بول الإبل يقوى عدم جوازه. (النائينى). * إن فرض لهما نفع عقلائى معتدٌ 
به. (الكوه كمرئى). * فى جواز بيع الأسبوال مطلقاً إشكال إذا لم يكن لها منفعه مقصوده عقلائنه غير الشربء وأمًا إذا كان لها 
منفعه مقصوده عقلائيِه غير شربها فالظاهر جواز بيعها مطلقاً ولو كانت من غير المأكول. (جمال الدين الكليايكانى). * على 
إطلاقه ممنوع؛ بل إذا كان ذا نفع مقصود للعقلاء موجب لكونه مالا عند العرف. (الاصطهباناتى). * إذا كانت فيه منفعه محلله 
منشك ينا (عبدداليادض الشير ان ع إذا نان ماله عرفاً بلحاظ المنفعه المحلّله. (الحكيم). * مع مراعاه المنفعه العقلا-ثيه. 
(الميلانى). * جواز ببع بول ما عدا الإبل من مأكول اللحم محل إشكال؛ لعدم المنفعه المحلله المقصوده للعقلاء. (البجنوردى). 
هذا كانت لها نفع ماله مللسوفد :عن الله الغير ارس ل ذا قركين لمعه محللك عرحهية لكوته الا (الشر دار ادع بعد 
ترب المنافع المحلله المقصوده المعتدّه العقلائيه. (المرعشى). * بيع الأبوال مطلقاً محل إشكال؛ لعدم منفعه محلله معتدٌ بها لها. 
(الآ-ملى). * جواز بيع البول الطاهر يتوقّف على وجود منفعه له عند العقلا-ء توجب كونه مالا فى العرفء وهى غير موجوده. 
فالأقوى عدم جواز بيعه؛ أمَا الغائط الطاهر فلا مانع من بيعه؛ لوجود المنفعه فيه. (زين الدين). 


والغائط(١)‏ من مأكول اللحم(7) و أما بيعهما غير المأكول() فلايجوز(). 


ص: لله 


.١ -١‏ على تفصيل يذكر فى محله. (آل ياسين). * فى جواز ببع الأبوال مطلقاً إشكال إذا لم يكن لها منفعه مقصوده عقلائيه غير 
الشرب, وإلآ فالظاهر جواز ببعها. (الشاهرودى). * الأنظهر جواز بيع البول والغائط من مأكول اللحم وغيره إذا كان لهما منفعه 
مقسودة تالاه و الا قاذ عو (الروحانى). 

1- ؟. إذا كان هناكك منفعه محلله عقلائيه بحيث يتقوم ماليتها بها. (الرفيعى). * إذا كانت لها منفعه محلله يحيث تعد مالا فى 
نظ لدت امس الكيعه). 

#-ث# إذا كان نحساء أقا لو كان طاهرا كفصلات الطبور غير السأكوله إذا كان فيها متفعة محلله: كفضيلات الخشاف فالأقرئ 
جواز بيعها. (كاشف الغطاء). 

#دع حل الأحوط إذا كانا تحسين. (غبدالهادى الكبرائع) 2 من على الأحباطء لآ قنيما فيما لبس له نفس سائلة (الميلاى ): 
* على الأسحوط. (الفانى). * الأ.قوى جوازه بشرط تربّبٍ منفعه محلله معتدّه عقلاائيه عليهماء و الوجوه التى تمسّدكك بها لعدم 
الجواز من روايه التحئشء و خبر رساله المحكم و المتشابه والدّعائم(تحف العقول: "١‏ و رساله المحكم و المتشابه: عع و 
دعائم الإسلام: 05/18 ح77.) و غيرهاء لضعف الصدور بالإرسال و الدلاله بالإجمال غير متوبجهه. والاتّفاق المتراءى أو المدّعى 
ليس بالإجماع المصطلح؛ لظهور استناد المتّفقين إلى ما أشرنا إليه من المدارك المذكوره. (المرعشى). * على الأحوط الأولى. 
(الخوئى). * مع عدم الغرض العقلائى المعتدٌ به» و أمَا معه و عدم نهى الشارع عن ذلكك الغرض بالخصوص فالأقوى الجواز؛ و 
إن كان الأسحوط المنع منه أيضاً. (السبزوارى). * على الأحوط فيهماء ثم انه تقدّم أن فضله الطيور المحرمه طاهره؛ فلا مانع من 
بعينا إذا وعدت لها الطتتعه المتصودفة كنضاله الحناقن (زيى الدين ): + إن كان طاهرا عنفيلات الأسماكف فالظاهر جواز 
بعياة و إن كان فضا ذان علقت الأخراضن المقلاعه بببحها قلا بد الجواز أرقا (تطد الشيراقى). عافن الكحرطهو بو إن كان 
الأنظهر الجواز إذا كان مالآ عرفاً بلحاظ المنفعه المحلّله لها. (حسن القتمى). * بل يجوز. (تقى القمى). * إذا لم يكن له غرض 
عقلائى؛ و أمَا إذا كان الغرض الصحيح العقلائى غير النادر و عدم وجود النهى من الشارع عن هذا الغرض فلا مانع من بيعه؛ و لا 
فرق فى هذا الحكم بين كونهما نجسين أو طاهرين» كفضلات الطيور. (مفتى الشيعه). * جوازه لا يخلو من وجه إذا كانت لها 
نفع محلل (السمتعاق )0 إل" إذا كانت لهما منفعه مقصووه عقلاسة قير معدزمه, (اللذكراتى): 


الانتفاع بالبول والغائط 
نعم يجوز(١)‏ الانتفاع بهما فى التسميد ونحوه. 


ص: 0 


.١ -١‏ وذلكك بمكان من الوضوح بعد عدم حيّجيّه روايه التتحفء. وما تحذو حذوها من الوجوه والمستندات» وعدم تمامئه الآأمر 
بالهعجر عن الرجز وغيرها مما استند إليها واعتمد عليها. (المرعشى). 





البول والغائط من الحيوان المشكوك 
(مسأله *): إذا لم يعلم(1) كون حيوان معن أنّه مأكول اللحم أو لاء لا يحكم بنجاسه(1) بوله وروثه50» وإن كان 


ص: لدله 


أل اأبجق جه اللشبيةه البو فيوضنه (التروتد وى يق السبهاف المرقوغية عظلق] الأتحرط وونا القحصى: إجراء الاصول 
لاسي ا بو لي ا و ا امل 
العالم. (محمّد الشيرازى). 

ادم إن كات اليه موشوكة وإلآ فالنات اط كن يبأل عن كيه (النيللاتي ): #مظلفا إذ] كانت الشرية مر فوص 
ولخصوص المجتهد بعد الفحص فى الشبهه الحكميهء وأمًا العامّى يجب عليه الاحتياط فيها أو الرجوع إلى مجتهده. (عبد الله 
الشيرازى). * لأصاله الطهاره الجاريه فى الشبهات الحكمته بعد الفحص عن الدليل» وفى الموضوعتبه بدون الفحص على الأقوى. 
(المرعشى). 

#دس إذا كانت الشبهه موضوعته: وأنا اي ب ا ا و 
جتواق أكله عليه أيضا مختض بالضور الثائيف ما فى الصوره الأولى فيجوز أكله إذا علم أ نه قابل للتذكيه. (الإصفهانى). * 
الشبهه الموضوعيهء وأمرا فى غيرها فلا محيص للعاتى إلآ الاجتناب أو الرجوع إلى من يقلده. (السبزوارى). * هذا إذا كانت 
الحمادي قوعم سو كان التحواة الشكر تمر 5و : وو كوا للحم ونعريه وبين كرنه اند لين أو لاخر العين اونا 
باقى الشبهه الحكميه فيجب على العامّى الاحتياط أو الرجوع إلى مجتهده. وأا السكيية فمة مهار الشكه يمن بالطياره 
لأصالتها. فعلى كل حالٍ كل حيوان جرت أصاله الحليه فى لحمه. يكون بوله وروثه طاهراً. (مفتى الشيعه). * فى الشبهه 
الموضوعته. وكذا فى الحكميه بعد الفحص للفقيه ومن يرجع إليهء وإلا فاللازم الاجتناب. (السيستانى). 


لا يجو ز(١)‏ أكل لحمه(؟) 
ص: 7م 


.١ -١‏ مع الشكك فى الحلّيه والحرمه الأقوى أن الأصل هو الحلّيه إن أحرز قبوله للتذكيه. (صدر الدين الصدر). * فيما إذا لم يعلم 
تقول للعذاكة: (التوردى )ا خدهها ار لكين مطل الأكل وين مكمه الفين القابل للحذ كته و آنا لق تحر وقول للمدكه فد 
إشكال فى جواز الأكل إلا على بعض الوجوه. (المرعشى) * إن لم يعلم بقبوله للتذكيه. وإلأ فالظاهر جواز الأكل أيضاً. 
(السبزوارى). * على الأشسحوط»ء إلا إذا علم قبوله التذكيه فَإنّه يجوز أكله. (ميدة د الشيرازى). * الظاهر هو الجوازء خصوصاً مع 
العلم بقابل_ته للتذكيه. (اللنكرانى). 
؟- ؟. الجواز أشبه. (الجواهرى). * إذا لم يعلم قابلي_ته للتذكيه من جهه أصاله عدمهاء وأمَا مع العلم بها فلا بأس بأكله؛ لأصاله 
الحلّ. (آقا ضياء). * مبن على الاحتياط. (حسين القتمى). * هذا فيما لو شكك فى قبوله للتذكيه: وأمَا لو علم بقبوله لها فلا وجه؛ 
لعدم جواز أكل لحمه. (محمّد تقى الخونسارىء الأراكى). * على إطلاقه ممنوع أيضاًء بل إذا كان مردّداً بين كونه مأكول اللحم 
وكونه محرّم اللحم مع عدم إحراز قبوله للتذكيه؛ وأمّرا مع إحراز ذلكك على كل تقديرء فالظاهر جواز أكل لحمه بعد تذكيته 
بمقتضى الأصل الحكمى لعدم الموضوعى. (الاصطهباناتى). * مع عدم إحراز قبوله التذكيه؛ وإلآ فيجوز أكله أيضاً ولو فى 
الشبهه الحكميّه بعد الفحص. (مهدى الشيرازى). ميل حرق ١ك‏ لجيه ارضا (عبدالهادى الشيرازى). * كما لو تردّد بين ما 
يحل أكله وبين مالا يقبل التذكيه من محرّم الأكل» وأمَا إذا علم قبوله للتذكيه على كل تقدير فالظاهر جواز أكله بعد التذكيه. 
وإن كانت الشبهه حكميه. (الشاهرودى). * إذا أحرز كون الحيوان قابلاً للتذكيه فحرمه أكله بعد الذبح الشرعى ممنوع؛ لأَنَّ 
المانع من أصاله الإباحه _ وهى الأصل الحكمى _ أصاله عدم التذكيه؛ وهى الأصل الموضوعىء وهى غير جاريه فى المقام. 
(الرفيعى). * فيما إذا لم يحرز قابليته للتذكيه على كلّ تقدير وإلأ فالأقوى الحكم بالحلّيه فى الشبهه الموضوعيّه مطلقاًء وفى 
النبهة الحكتيه ركرة تل ما عق (عبدالله الفنيرازق): + هذا الأصل غير أضيل# بل نقتضى الأصل عغوار أكل لحمه إذا قرفن 
كون الحيوان ممّرا يقبل التذكيه؛ من غير فرق بين كون الشبهه حكميه أو موضوعيه. (الشريعتمدارى). * الأقوى حليه الأكل مع 
العلم بقابل ته للتذكيه؛ ومع الشكك فيها لا يُتركك الاحتياط» وإن كانت الحليه لا تخلو من وجه. (الخمينى). * كما إذا شكك فى 
قول تذكينه أبضاء والا فبحل لحيه أيضا بالأضل.: موري الحيا حت يحتاط العامّى أو يرجع إلى المجتهد. (محمّد رضا 
الكليايكانى). * قد يعلم بأنّ ذلك الحيوان ما تقع عليه الدذكيه ويشكك فى كون لحمه حراماً أو خيلت والأقون جراد أكل 
لحمه بعد أن يذكىء سواء كانت الشبهه فيه حكميّه أم موضوعيه. وقد يدور الأمر فى الحيوان بين كونه حلال اللحم وكونه مما 
لا يقبل التذكيه. والظاهر جواز أكل لحمه كذلكك إذا كان مما يقبل التذكيه فى نظر أهل العرفء سواء كانت الشبهه فيه حكمته 
أم موضوعيه؛ وإذا شكك أهل العرف فى قبوله للتذكيه كما هو مشكوك شرعاً فالظاهر حرمه أكله؛ سواء كانت الشبهه فيه 
حكميّه أم موضوعيه» وفى جميع هذه الصور لا يحكم بنجاسه بول الحيوان ولا روثه. نعم يتخير العامّى إذا كانت الشبهه حكميه 
بين أن يحتاط فيجتنب فى اللحم وفى البول والروث وبين ن أن يرجع إلى الفقيه. (زين الدين). * بل يجوز مطلقاء ولكن بعد 
للح يه الحكميه كما تقدّم. (السيستانى). 


ص: م 


بمقتضى الأصل10)» وكذا إذا لم 
ص: 66 


١-١.هذا‏ ا نان الشكةة فى سل العيرانه مذوما القتكم فى قوله للمذاكعيه أرقا كما لى ترق بين ها وهل أكله وبيد مالا 
يقبلها من المحرّم, أما إذا علم قبوله لها على كل تقدير فالظاهر جواز أكله بعد التذكيه وإن كانت الشبهه حكميه. (النائينى). 6د لا 
مانع من أكل لحمه أيضاً. (الحائرى). دبل معني الأصل الجواة إذا امنا قبل الذكه وشكم س ايه لحم (آل ياسين). 
* بل مقتضى الأصل جواز أكل لحمه إل إذا رجع الشكك إلى قبوله للشذكيه» وقيل بعدم كفايه أصاله الحليه فى رفعه. (الكوه 
ا سنا ذا ان اللاسكه فى عليه النعروا لاما الستكه فى أفوكه للسكيه أنه هو الأحومله عا الورك نون ميكل 
أكله وبين ما لا يقبل التذكيه من المحرّم, أمَا إذا علم قبوله لها على كل تقدير» فالظاهر جواز أكله بعد التذكيه وإن كانت الشبهه 
شكضه لحبال الندين الكلبابكاي):» هذا إذاحركة بين ما يحل أكله ونين ها لآ قبل المدذكه من غير الماكوله ولأ قيضي 
الأضل .هو بجواؤ أكلة أيقيا. (البروجردى). * هذا فى الشبهه الموضوعيه. وكذا ما قبله؛ أمّا الحكمته ادلم تهاعق الماني 
الاحتياط بالبناء على النجاسه فى الأوّل والحرمه فى الثانى» أو الرجوع إلى المحيني ةرانا اميك تع اسخل ران اكد يفتى 
بالطهاره فى الأولء وبالخل فين الثائن إذا علم قبوله للتذكيه, وبالحرمه إذا لم يعلم. (الحكيم). * بل يجوز بمقتضى الأصل» إلا إذا 
لم يعلم قبوله للتذكيه؛ نعم يحتاط العامّى إن كانت الشبهه حكميه. (الميلاانى ). * إذا كان الشكك فى قبول الحيوان للتذكيه 
حكميه كانت أم موضوعيه -_لأنْه بعد التنويع الشرعى المناسب للمقام والمستفاد من الجمع بين الأدله لابدٌ من إحراز كون 
الحيوان من النوع اذى جعله الشارع موضوعاً للتذكيه: نعم إذا كان الشكك فى حلّ أكله وحرمته محضاً تجرى أصاله الحلّء هذا 
بحسب طبع المسأله» وأما العامّى فعليه الرجوع إلى مجتهده فى الشبهه الحكميه أو الاحتياط. (الفانى). * من استصحاب الحرمه 
حال الحياه؛ أو أصاله عدم التذكيه أو أصاله الحرمه فى اللحوم؛ ونحوهاء وهناك أصول ادٌّعيت وَتَمْسَّك بكلّ واحد فريق» 
كأصاله قابليه كلّ حيوان للشذكيه إلا ما خرجء كما ئيتراءى ذلكك من كلام غارس الحدائق(الحدائق الناضره: 8/877.) وجماعه 
وللكلام فى هذه الأصول تفصيل لا يسعه المقام. (المرعشى). * لا أصل فى المقام يقتضى الحرمه أمَا مع العلم بقبول الحيوان 
للتذكيه فالأأمر ظاهرء وأمّرا مع الشكك فيه فلأنٌ المرجع حينئذٍ هو عموم ما دلّ على قبول كلّ حيوان للتذكيه إذا كانت الشبهه 
جح حي ام اجن جراد المح لوبي الساورر الا روجا 1 اح اتوي يوسي (الخوئى). * هذا إذا 
كان الشكك فى حليه الحيوان ملازماً للشكك فى قبوله للتذكي كما إذا ترد الحيوان بين ما بحل أكله وبين مالا يقبلها متنا بحرم 
أكله» وأمّا إذا علم قبوله للتذكيه على تقدير فالظاهر جواز أكله بعد التذكيه وإن كانت الشبهه حكميه. (الآملى). * فيه نظر. 
(سن القن )1ن الأمال يتفي الحلن كان نتشى اشصيداتب الجدم الأزلى عدم كون الحيوان داخلاً فيما لا يقبل التذكيه؛ 
كا أن أصاله الحل تقش حليه الأكل. (تقى القق ). * فيما لو شكك فى قبوله التذكيه من غير جهه احتمال عروض المانع؛ وإلاّ 
فالأضا تتشي كران أككل تتحمه مل لآيسة الجران فى الشبهه البوضوغه مطلفا (الروهات )كان كانه اليه نوف وغ 
وعلم له فقا يقل التذاكيه فيعاد لكيه فمتتضتى الأصل الحم يجواز أكلها لعدم الموضيوع: وإن كاك الفبهة كته تإنعلم 
النقانل المدكه أو رشك دا علي أن كن حيرا قابل للد كه إلأالكليد الخو والاساة كما حكى عن جماعه عدم 
الخلاف فيه _فالأصل أيضاً يقتضى جواز أكله بعد التذكيه وإلآ فلا يجوزء وقد مرّ أن العائى فى هذه المسأله إما [أن] بر يرجع 
إلى الاحتياط أن ان لاط (مفتى الشيعه). 


ص: 4ه 


يعلم10) أن له 5 سائال أم لا50"). 


كما أنه إذا شكك فى شىء أنه من فضله حلال اللحم أو حرامه. أو شكك فى أنه من الحيوان الفلانى حتّى يكون نجسأء أو من 
الفلانى حتّى يكون طاهراء كما إذا رأى شيثاً لا يدرى أ نه بعره فأر أو بعره خنفساءء. ففى جميع هذه الصور() يبنى على طهارته. 


(مسأله ©): لا يحكم بنجاسه فضله الحبّه(؟)؛ لعدم 


ص: /اعم 


-١‏ ١.لا‏ يبعد التفصيل بين ما كان طرف الترديد ذا لحم فيحكم بالنجاسه أو ما لم يكن كذلكك, كمثال الفأره والخنفساء فيحكم 
بالطيارى (عدالله الشبرائق): #دوكذا إذا داز الأمر ين كرة المشكر كم خرم حيران غير مأ كول اذى 'تفسء زعي كوه غير خدرء 
بل عساره قات كاذ (المرصقى): 

1- ؟. مع العلم بكونه ذا لحم الأحوط الأولى الاجتناب؛ وأمَا مع الشكك فيه أيضاً لا يحكم بنجاسه بوله. (الخمينى). 

عام لاركرة الج كوو المياله الاضوودى, (غبد الله القتيرايض). 

*- *. قد مرّ الاحتياط فيما لا يؤكل لحمه وإن لم يكن له دم سائل. (محمّد تقى الخونسارى). * لا إشكال فى طهارتهاء وأمًا فى 
بولها فقد مرّ منّا عدم اعتبار السيلان فى نجاسته» فعموم نجاسه البول الشامل لبول كل غير المأكول من ذات اللحم يفيد أنّه نجسٌ 
إل الطيون (مف التيعة): 


العلم(١)‏ بأنّ دمها سائل» نعم حكى عن بعض الساده(؟) أن دمها سائل» ويمكن اختلاف الحّات0) فى ذلكك, وكذا لا يحكم 
بتحاسه فضله النساح0©) لسك المتذكور» وإن حكى ع القهيد أن جيم الحوانات السرية لبس ليا دم سافل إلا 
التمساح(2)» لكنّه غير معلوم» والكليه المذكوره أيضاً غير معلومه(2). 


ص: /6 


.١ -١‏ الحكم بالنجاسه لا يخلو من قَوّهء بناءٌ على ما مرّ من كونه ذات لحم. (عبداللّه الشيرازى). 

-١‏ ؟. وسمعنا مذاكرة عن بعض الأساتذه. أ نّه العلامه ستّدنا بحر العلوم الطباطبائى قدس سره , ولكنٌ المحكيّ عن العلامه الآيه 
السقه اليجاغيل العنو البرسوري قدس سرة ١‏ لذاكان رقونه لآ تقس لبان و هدع رشي ل اقول دواللق يظهن ين كلبات 
علماء مغرفة الحيوان أن الحبات مختلفه في هذا الشأن: (المرغشى), 

. وهو الجدير بالقبول» كما سمعناه من أهل الخبره. (المرعشى). 

دع قد من الاسعباط فى مقلها. (محقيد رضا الكلياركاى). + الأعن يعقن علماء معرفه الحيوان أن لهانفساً سائلة: (المرغقى). 

ه- ه. له دم سائل. (الأراكى). 

- 8. بل معلوم العدم, والحقّ أنْ البحريّه كالبرَيّه مما تختلفء والمستند التجربه وكلام أهل الخبره. (المرعشى). * بل دعوى 
الرؤيه بوجود الدم السائل فيها وفى السمككء بل فى سائر الحيوان البحرىٌ غير معهود. (مفتى الشيعه). 


الثالث: المنى 

الثالث: المنى(1) من كلّ حيوان له دم سائل» حراماً كان أو حلالاً0؟) ريا أو بحرياً. 

وأمًا المذى() والوذى والودى فطاهر من كلّ حيوان إلا نجس العين» وكذا رطوبات الفرج والدبر ما عدا البول والغائط(6). 
الرابع: الميته 

الرابع: الميته من كلّ ما له دم سائل» حلالاً كان أو حراماً ()» 


الأجزاء المبانه من الحى 


وكذا أجزاوءها المبانه منها وإن كانت صغارًء عدا ما لا تحلّه الحياه(2) منهاء كالصوفء والشعرء والوبر» والعظم(/0» والقرن» 
والمتقاره والظفر 


ص: 04 


.١ -١‏ ويلحق به ما يخرج من البلل المشتبه قبل الاستبراء. (كاشف الغطاء). * والبلل المشتبه الخارج قبل الاستبراء بحكم المنىٌ. 
(مققى الشبعة). 

3-5 على الأحوط. (الخوى): + فى طهازه مت الحبوان الذى يو كل لحمه وجه قوئ. (تقى القبق). #على الأسعوط فبه. 
(السيستانى). 

“- ". وقد فسرٌ فى الحديث الوارد عن الصادق عليه السلام بأنّ المنيئ هو الى تسترخى له العظام ويفتر منه الجسدء والمذىٌ 
يخرج من شهوه. أى عقبها عند الملاعبه وشبههاء والودى ما يخرج بعد البول» والوذى ما يخرج من الإدواء(الوسائل: باب ١١7‏ من 
أبواب نواقض الوضوءء ح2.). (مفتى الشيعه). 

- 5. والمنيٌ والدم. (كاشف الغطاء). * والدم والمنى. (مفتى الشيعه). 

ه- ث. ربّما يستثنى منه الشهيد ومن اغتسل لإجراء الحدٌ عليه أو القصاص منه. ولا يخلو من وجه. (السيستانى). 

عدع السبوائية وإن كاننك بها الحاة العاضه. (المرعقي 2 

لا يخلو من إشكال. (جمال الدين الككليايكانى). * وما قيل: __إِنّ العظم ممما فيه الروح قطعا _ إن أراد روح الحيوان فهو 
غير معلوم؛ ولو سلم فهو مستثنيّ فى بعض الروايات» وإن أراد روح النبات فهو غير ضائر؛ لأنّ المراد من الميته ميته الحيوان اذى 
حل فيه الروح الحيوانى. (مفتى الشيعه). 


والمخلب والريش» والظلف» والسنٌ» والبيضه إذا اكتست١(١)‏ القشر الأعلى00). سواء كانت من الحيوان الحلال أو الحرام» وسواء 


نعم يجب غسل المنتوف من رطوبات الميته(5)» ويلحق بالمذكورات الأنفحه(2), وكذا اللبن فى 


ص: 9 


.١ -١‏ بل ومع عدم الاكتساء أيضاً. (اللنكرانى). 

اك ايل مطلقاء والخافر والبعت والنات: (كاقق الغطاء) #اسواء كان صلا أو لين افق الشيحه)ء 

“- ا. بشرط أن لا يكون فيه جزء من بدن الميته. (مفتى الشيعه). 

ع- ع. أى المسريه. (مفتى الشيعه). 

8د 8 إن اريف باللخافيهة الوعاء فالكسويل الالسدات عدا (حبنين القاتى )+ الأدومل الاقنصان قيهاعلى المظروف» وهو ال 
الأضفر الذئ يجعل فى الجبن. (الكوه كمرك ). »> أى من المأكوله واختلفت كلمه اللغويين وأهل الأندن فى ضبط حركات 
حروق هذه اللفظه» كما اختلفت :فى معتاهاء وأ نها المظروف أى اللبن المستحيل فى الكرش أو الظرق أو هما معاء كما هو 
المظنونء والأحوط الاقتصار على المظروفء والحكم بطهاره باطن الظرف والتجتّب عن ظاهره. (المرعشى). * إذا كانت الأنفحه 
عباره عن الظروف ففى طهارتها إشكال. (الآملى). * أى المظروف» والأحوط لو لم يكن هو الأقوى الاجتناب عن الظرفء؛ هذا 
فى مأكول اللحمء وأمًا فى غيره فالأقوى نجاسه الظرف والمظروف. (الروحانى). *# قد يطلق على المظروف وهو الشىء الأصفر 
اذى يجعل فى الجبن ويكون فى كرش الجدى والحمل قبل الأكل» ويقال له بالفارسى: (مايه بنير)» الظاهر أ نّهِ لا إشكال فى 
طهارته» سواء قلنا: | نّه مما تحلّه الحياه» أو مما فيه الروح» كما عليه البعض للروايات» وقد يطلق على السطح الداخلى من وعاء 
ذلك السطح, وهو سطح الداخلء وهو الشىء الأصفر يجبن به أيضاً _ كما عليه العرف _ فهو أيضاً محكوم بالطهاره» وقد يطلق 
على السطح الخارجى من الوعاء ولا يحصل منه الجبن, والظاهر أ نّه طاهر أيضاًء مضافاً إلى أن كونه ممما تحلّه الحياه الحيوائيه 
غير معلوم؛ لعموم الاستثناء فى بعض الأخبارء مثل قوله عليه السلام : «الأنفحه مثل البيضه)(الوسائل: باب “7 من أبواب الأطعمه 
المحرمه؛ ح١.):‏ ولكنّ الأحوط الاجتناب؛ لعدم صدق الأنفحه عليه عرفاً. (مفتى الشيعه). * إِنّما يحكم بطهاره المظروف» وهو 
اللبن المنعقد فى بطن الجدى ونحوه قبل أن يأكل» وقد يطلق عليه اللباء» وأمًا الظرف فنجس. (السيستانى). 


الضرع(01)» ولا ينجس(1) بملاقاه الضرع النجسء لكنّ الأحوط() فى 
ص: 8١‏ 


.١ -١‏ من حيوان طاهر فى حياته حلالاً أو حراماً» يقبل التذكيه أم لاء كالمرأه ونحوها. (كاشف الغطاء). 

-١‏ ؟. إِمَا لطهاره باطن الضرع؛ أو عدم تنمس خصوص هذا الملاقى من ملاقياته وإن كان باطنه نجساً. (المرعشى). 

“- ". هذا الاحتياط لا يُتركك. بل فى غير المأكول لا يخلو من قوٌه. (النائينى» الاصطهباناتى). * هذا الاحتياط لا يُتركك. (الكوه 
كفرق ).عه افر كك هنذا الاحقياط فى غير المأكول: (صدر الدين الضصدر). + لأ نتركك هذا الاحباط بل لا يكلو من قو فى غير 
المأكول. (جمال الدين الكليايكانى). * لا يُتركك. (البروجردىء؛ مهدى الشيرازىء عبدالله الشيرازى» المرعشىء اللنكرانى). * لا 
يُتركك» بل فى غير المأكول الأقوى الاجتناب. (الشاهرودى). * لا ينبغى تركهه أما من غير المأكول فالأقوى النجاسه. (الفانى). * 
لا يتركك .فى غير المأكول: (السبزوارق) + لا يتركك الاعاط فى لبن غير المأكول. (زين الدين). 


اللبن الاجتناب(1). خصوصاً إذا كان من غير مأكول اللحم(5), 
ص: "م 


.١ -١‏ فى طهاره لبن غير مأكول اللحم إشكال فلا يتركك الاحتياط فيه. (مفتى الشيعه). 

؟- ". لا يُتركك الاحتياط فى غير المأكول. (الحائرى). * بل لا يُتركك الاحتياط فيه من جهه التشكيكك فى أن المقام مقام الجمع 
بين الروايات(الوسائل: باب “7” من أبواب الأطعمه المحرّمه. ح *؛ 4 ).1١ ٠١‏ المختلفه بالحمل على الكراهه أو مقام التعارض 
من جهه اشتمال بعض النواهى على نوع من التأكيد فتّرجَح الناهيه؛ لموافقتها مع الحموفات» والله العالم. (آقا ضياء). * لا يُتركك 
الاحتياط فيه. (الإصفهانى» الميلانى» الخمينى؛ الآملى» حسن القمّى). * بل لا يُتركك الاحتياط فيه. (آل ياسين). * فى طهاره لبن 
غير مأكول اللحم إذا كان ميته شكال قوىٌ فلا يتركك الاحتياط. (البجنوردى). * بل الأظهر فيه النجاسه. (الخوئى). * الأقوى 
الاجتناب عن لبن غير مأكول اللحم. (الروحانى). * لا يجوز تركك الاحتياط فى غير مأكول اللحم؛ لظهور النصّ الدالٌ على 
الطهاره فى مأكول اللحم. (مفتى الشيعه). 


ولابدٌ(1) من غسل ظاهر الأنفحه(؟) الملاقى للميته( 2 هذا فى ميته غير نجس العين: وأا فيها فلا يستثنى شىء. 
(مسأله )1 الأجزام المباته من الب[ متنا غيدله السيافء كالناته م لمعه إلة الأدراء اهار 1ه 


ص: وف 


ات غك الأحوط, (محنيك الشيرازق): 

7- ؟. الأسحوط الاجتناب عن وعائهاء ولا يلزم غسل ما فيها. (مهدى الشيرازى). * المراد الظرف لو قيل بطهارتها بالأصاله 
وتنتجسها بالعرضء وقد مرّ ما يتعلق بالمقام. (المرعشى). 

#- ". لا يبعد كون الأنفحه ما فى الجلد, لا نفس الجلد. (الجواهرى). * لا يطهر ظاهر الأنفحه؛ أى الظرف بالغسل. (الروحانى). 
* إذا كان منجمداً وقابال للتطهير» وأمًا الشىء الأصفر المائع فإطلاق دليل الطهاره عليه يشمل كلل من الطهاره الذاتنه والعرضيه. 
(مفتى الشيعه). 

ع # علي الفح المتعارف بحيث لا يكو عوءا حا مباناً من بل زالت غنه الخياه قبل الاتفضال: (مفى الشيعة): 

ه- ه. التى لم تبقّ فيها الحياه وتنفصل بسهوله. (الميلانى). * إذا كانت إبانتها بسهوله وبلا ألم. (عبدالله الشيرازى). * لأ نّها لا 
تعد فى نظر العرف من أجزاء البدن» بل تشبه عندهم بأوساخه. وإن كانت بالنظر الدقيق من أجزائه فالاستثناء منقطع. (المرعشى). 
* فى طهاره بعض المذكورات إشكالء؛ لعدم الدليل. (تقى القمّى). * غير المشتمله على اللحم والشحم. ولا فرق فيما ذكر بين 
أجزاء الأنسان وغيره. (مفتى الشبعه). + التى ؤالت عنها الحياه وتتفضل سهوله, (السيستاتى): 


كال لول03) والغور» وكالجلدة الى تغص| 3ل من الشفه[#: أو من بدة الأجرت عند الحكت وتحر 5لك4 183 
فأره المسى 


(مسأله ؟): فأره(0) المسكك المبانه من الحيّ(2) طاهره عل__ى الأق وى(لالك وإن ك ان 





ص: ع 


.١ -١‏ الأحوط الاجتناب عنه بعد انفصاله. (عبدالهادى الشيرازى). 

-١‏ 7. من غير وجع. (صدر الدين الصدر). 

*- ". يعنى إذا كان انفصالها بسهوله؛ وأمًا إذا كان مع المشقّه وحصول الألم والوجع. فالأحوط الاجتناب. (الاصطهباناتى). * 
سواء كان انفصالها مع سهوله وبلا ألم» أو لا لعدم صدق الجزء المبان منه. (مفتى الشيعه). 

؟- ع. متنا لا يصدق عليه اسم القطعه المبانه عرفاً. (آل ياسين). 

ه- ه. هى جلده يجتمع فيها الدم قريباً من سرّه الظبيه الختائيه(كذا فى الأصلء والظاهر(الختانيه).)» وقد تعرض للموضع حكه 
تسقط بسببها تلكك الجلده مع ما فيهما من الدم» وقد تؤخذ هى من الغزال الغير الحيّ المذكىء وقد تؤخذ منه حال كونه ميته 
وفى كون تلك الجلده ممما تحلّه الحياه أو مما لا تحله كلام فى محله. (المرعشى). 

ع- . ولو بعلاج بعد صيرورتها معدَّه للانفصال بزوال الحياه عنها. (السيستانى). 

لادلا قينا إذا والت غدها لاه هنل الالفصال»و إلا فنيه إشكال. (الاسفواق ).+ إذا وال حيانها ف[ النصالياء والاقنيه 
إشكال. (الاصطهباناتى). * إذا انفصلت عنه بنفسها لبلوغها الحدّ الى تنفصل عنده. وأمًا المقطوعه منه قبل ذلكك فالأقوى 
تحاسعيا وتحاسه ما ادن النيكك إن كان ماه (ال وعردى 210 ذا التضبلة يشيها أو اعذت بعد زوال:الاعييا كه هنها 
(مهدى الشيرازى). * إذا كانت مستعدّه للانفصال. (الحكيم). * فيما إذا زالت عنها الحياه قبل الانفصال. (الشاهرودى). * إذا 
بانت بالطبع أو حان وقت إبانتها. (الميلانى). * فيما إذا لم تكن مقطوعه عنه قبل بلوغها حدّ الانفصال بمعنى أ نّه لا يكون جزءاً 
حا مباناً من حىٌ. (البجنوردى). * حيث لم يعلم كونها من الأ-جزاء الَتى تحلّها الحياه» وإلآ ففى صوره عدم زوال الحياه قبل 
الانفصال إشكال. (عبداللّه الشيرازى). * إذا كانت الإبانه بعد كمال النضجء وإن لم تنفصل بنفسهاء وكذا فى المبانه من المت 
وأمَا المسكك فهو طاهر ما لم يعلم ملاقاته مع الفأره النجسه ذات الرطوبه المسريه؛ وما ذكر يعلم أ نّه لا معنى لأخذ الفأره من يد 
المسلم نطلقا. (القاتى )+ إن اخرر أ نينا 20د تحلهنا الحياه» فالأ.قوى نجاستها إذا انفصلت من الحيّ أو المدّت قبل بلوغها 
واستقلالها وزوال الحياه عنها حال حياه الظبى» ومع بلوغها حدّ الاستقلال واللفظ فالأقوى طهارتهاء سواء أبينت من الحيّ أو 
الميت؛ ويتبعها المسكك فى الطهاره والنجاسه إذا لاقاها برطوبه ساريه» ومع الشكك فى حلول الحياه محكومه بالطهاره مع ما فى 
جوفهاء ومع العلم به والشكك فى بلوغها ذلك الحدٌ محكومه بالنجاسه؛ وكذا ينجس ما فيها إذا لاقاها برطوبه. (الخمينى). * فيما 
لو زالت حياتها قبل الانفصال وانفصات بنفسهاء وأمَا المبانه قبل تلكك الحاله فالأظهر فيها النجاسه» وكذا الدم الى فيها لو كان 
فابسا (النرضفي ) طاقسا [5ا3 التعنها الحا قبل الاتفصال» وإلا شق طبار فها يشكال: (الكتلى تب إن يلغت أوان الاتفصال. 
(السبزوارى). * أثبت العلم الحديث أن وعاء المسكك كيس رقيق جافٌ يتوّد تحت جلد الذكر البالغ من ظباء المسكث؛ وموضع 
الكيس دون سرّه الظبى وأمام قلفتهى والمسكك مادّه خاصّه تفرز وتخزن فى ذلك الكيسء ويحيط بالكيس منسوج خلوى مملوء 


بالعروق ويلتصق من الخارج بجلد الحيوان» وفأره المسككث هى المجموع من الكيس وما يحيط به. وعلى هذا فلا ريب فى طهاره 
المسكك نفسه. سواء أخذ من ظبى حي أو مذكى أو متتء وسواء كان سائلا أم جامد ولاريب فى طهاره الكيس الّذى يحتوى 
على المسككء وأمًا مجموع الفأره _ ومنها المنسوج الخلوى الى يحيط بالكيس والجزء من جلد الحيوان الى يلتصق به وهما 
ا تكله الهامبوفان علد الكيوان العد كن فيو ظاهرة و كد نوخد م الحوان العف و كانت الفاره مسععده (اوتتصال 
عنه. وإن أخذت الفأره من المت أو من الحىّ وكانت مستعدّه للاتصال فالظاهر نجاستهاء نعم يمكن نزع الجلد والمنسوج 
الخلوى عن الكيس وهو طاهر كما تقدّم» ويطهر ظاهره عن نجاسته العرضيّه بملاقاتهما. (زين الدين). * الفأره المبانه إذا لم يحن 
وقت قطعها فالظاهر نجاستهاء سواء قطعت من حي أم ميّتء أمَا غيرها فالظاهر طهارتها مطلقاً والمبانه من المذكى طاهره مطلقاً 
حتّى وإن لم يحن وقت قطعها. (محممّد الشيرازى). * فى الأقوائيه إشكالء بل لا يبعد أن يكون الأقوى نجاستها. (تقى القَمّى). * 
إذا انفصلت عن الحيّ بنفسهاء وأمرا التى تجرى منه قبل بلوغ الحدّ الى تنفصل عنده فالأقوى نجاستهاء وينجس ما فيها من 
المسكك إن كان مائعاً. (الروحانى). * ولا فرق بين المبانه من الح أو المتّتء وكذا بين المذكى وغير المذكى من يد المسلم أو 
الكافر ولا أثر لليد والسوق فى المقام؛ للشكك بل القطع نييما لمضا تسن الاسام الحرو اق الى علي مداه الحيواة رمق 
الشيعه). * مع بلوغها حدّاً لابدّ من لفظهاء وأمّرا مع انفصالها قبل بلوغها ذلك الحدّ فالأقوى نجاستها إذا أحرز أ نّها ممما تحلّه 
الحياه» ومع الشكك فهى محكومه بالطهاره؛ ولا فرق فى ذلكك بين ما إذا انفصلت عن الحى أو المتء وأمًا ما فيها من الممسكك 
فهو محكوم بالطهاره مطلقاً. (اللنكرانى). 


ص: 4 


ص: 424 


الأحوط(١)‏ الاجتناب(؟) عنهاء نعم لا إشكال() فى طهاره ما فيها من المسكك(6). 
وأمّا المبانه من المبّت(2) ففيها إشكال(2)., وكذا فى 
ص: لا 


-١‏ ١.لا‏ يُترك. (أحمد الخونسارى). 

؟- ؟. لا إشكال فى طهاره المسكك وفأرته مطلقاً من حي أو متت» مذكى أم لاء من يد مسلم أو كافر ولا أثر لليد والسوق هنا 
أصلاً. (كاشف الغطاء). 

*- . كما لا إشكال فى طهاره مسكك المبانه من الميّت أيضاً ما لم يعلم برطوبته الساريه حين الموتء سواء جهل تاريخهما أو 
علم تاريخ أحدهما مطلقاً على الأقوى. (آل ياسين). * لكن مع الشروط التى أشرنا إليها. (المرعشى). * فيما إذا زالت الحياه عن 
الفأره قبل الانفصالء وإلآ فطهاره المسكك مشروطه بعدم العلم بسرايه النجاسه من الفأره إليه. (الآملى). 

*- ع. هو أقسام من الصينى والهندى والتركى وغيرهاء وهى مختلفه حكماً. (المرعشى). 

ه- ه. المبانه من المذكى طاهره مطلقاًء وأمَا من الميته فحكمها حكم المبانه من الحئ. (السيستانى). 

ثم إلا إذَا اتجملات قبل هوت القلى. (ضدر الذين الضدر): > لا إشكال فى الفاره المبانه عن لحن أو البليت إذا استغدت عن 
التمو بالاتصالء وإن كان الأحوط الاجتتاب» وأئا المسكك فلا إشكال فى طهارته مطلقاء إل إذا علم بسرايه الرطوبات النجسه 
إليه. (عبدالهادى الشيرازى). * لا إشكال فيها أيضاً إذا لم يحرز أ نّها من الأجزاء الّتى تحلها الحياه. (عبد الله الشيرازى). * فى 
إطلاق الإشكال تأمّل. (المرعشى). * إن مات قبل أوان انفصالهاء وإلا فالظاهر طهارتها ذات» نعم يجب غسلها من رطوبات الميته 
ولا يُترك الاحتياط فى مطلق المبانه قبل الوقت وإن أخذت من الحيّء نعم لا إشكال فى المبانه من المذكى مطلقاً. (محمّد رضا 
الكليايكانى). * لا إشكال فيها ولا-فى مسكها لما من نعم لا بعد الحكم بالطهاره قبل انفصالها فى الأجزاء الَّتى كانت قبل 
الانفصال على وصف تعد جسماً آخر ملصقه بجسم الحيوان. (مفتى الشيعه). 


.١ -١‏ الأقرب طهاره المسكك. (الجواهرى). * مع العلم برطوبته المسريه عند موت الظبىء وإلا فالظاهر عدم الإشكال فى طهارته 
ولو مع العلم بتاريخ الموت والشكك فى انجماده. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * إذا كانت رطوبه مسريه حال موت 
الظبى. (الإصفهانى). * إذا علم ملاقاته للفأره برطوبه مسريه. وإلا فهو طاهر. (حسين القمّى). * هذا إذا علم بالرطوبه المسريه 
حال موت الظبىء وإلآ فلا إشكال. (الاصطهباناتى). * مع العلم بالرطوبه المسريه» وإلا فهو طاهر. (الحكيم). * مع العلم بالرطوبه 
المسريه عند موت الظبى. (الشاهرودى). * الأ.قوى طهارته؛ نعم يغسل مع العلم بالرطوبه المسريهء إلا إذا كان مائعاً لا يقبل 
التطهير. (الميلا-نى). * لا إشكال فى طهاره مسكها على كل حال ما لم يتنتجس بالنجاسه العرضييه. لأ نه ليس ممما تحلّه الحياه. 
(المجتور دق :| انك القاره هه الاتحلها الحاد واتهرز | له كاتس قن الب وظريه مسد يسفال الموسه والا فالأقوى الطهازه: 
(عبداللّه الشيرازى). * فى صوره عدم انجماده حال حياه الظبيه. (المرعشى). * الظاهر أن المسكك فى نفسه طاهرء نعم لو علم 
بملاقاته النجس مع الرطوبه حكم بنجاسته. (الخوئى). # إذا كان ذا رطوبه مسريه حال موت الظبى. (الآملى). * مع العلم بالرطوبه 
المسريه عند موت الظبىء وإلأ فهو طاهر. (حسن القمى). * لا إشكال فى طهاره المسكك, إل فى صوره العلم بملاقاته مع 
النجاسه الرطبه الموجبه للسرايه. (تقى القمّى). * لا إشكال فى طهارته فى نفسه. نعم لو علم بملاقاته النجس مع الرطوبه المسريه 
حكم بنجاسته. (السيستانى). 


إذا أخذت10) م ذى المين لم270 
ص: 8 


.١ -١‏ لا أثر لها فى الحكم بالطهاره؛ إلا على تقدير القطع بِأنّها ممما تحلّها الحياهء والقطع بأخذها بعد حياه الظبى والشكك فى 
التذكيه؛ وإ فيكفى الشكك. (عبداللّه الشيرازى). 

7 الفأره المشكوك انفصالها عن الحيىّ أو المت يحكم بطهارتها ولو لم توءخذ من يد المسلمء ولا أثر للأخذ من يده فى 
المقام أصلا. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * لا أثر ليد المسلم هناء بل فى مطلق الحكم بالطهاره كما يأتى تفصيله. 
(صدر الدين الصدر). * لا حاجه إلى يد المسلم فى الحكم بطهارتهاء إل إذا علم بأخذها من الظبيه بعد موتها ولاق 
تذكيتها. (البروجردى). * أو الكافر. (الحكيم). * المشكوك انفصالها عن الحيّ والميّت محكوم بالطهاره مطلقاًء ولا أثر لليد فى 
المقام أصلا. (الشاهرودى). « احلا الحكر بطباره إلى الاجارن يل العيلم: » بل هو فى الفرض طاهر؛ لجريان أصاله 
الطهاره على كل حال. (البجنوردى). * لو علم أ ها أخذت من الميته وشكك فى تسذكيتهاء أما لو لم يعلم أ ها أخدت من الحق 
أو المت فيكفى فى الطهاره الشكك» ولا يحتاج إلى يد المسلم. (الشريعتمدارى). * فيما لو علم بكونها مبائه من المت وشكك 
فى تذكيه الطبيه» وإلآ فأصاله الطهاره محكمه؛ سواء أخذت من يد المسلم أم من يد الكافر. (المرعشى). * فيما إذا أخذت الفأره 
من الظبيه بعد موتها وشكك فى تذكيتهاء وأا فيما إذا شكك فى انفصالها عن الح أو الميّت فيكفى فى الحكم بالطهاره نفس 
الشكك ولا حاجه إلى يد المسلم. (الآملى). * بل الكافر أيضاً إلا مع العلم اليا غنك بيهن النوك وكان قبل بلوغ أوان الانفصال 
رشك فى الفذكه وعدمهاء فلا أثر ليد الكافر حينثذٍ. (السبزوارى). * إذا علم بِأنْ الفأره وأعرة من اليم وفك فى دذكنا 
توقف الحكم بالطهاره على أخذها من يد المسلم أو سوق المسلمين؛ وقد تقدّم الحكم ما بطهاره المسكك وطهاره الكيس الّذى 
يحتويه فى جميع الصور. (زين الدين). * أو الكافر» ولا فرق هنا فى ذلك. (محمد الشيرازى). * وكذا من يد الكافر ما لم يعلم أ 
توا هبانة من النوع. حسمن القن ).ع مل الكافر أيقباء إل أن يحرز بأنها مأخوذه من الميّت وكانت قبل بلوغ أوان الانفصال 
وشكك فى التذكيه وعدمهاء فحينئٍ يحكم يتجاستها. (مفتى الشيعة). * أو غيرة. (السيستانى). 


يحكم بطهارتها40 ولو 
ص: ٠/7٠١‏ 


١-١.وكذا‏ إذا أعذث من يذ الكاقر. (الخوئى). * بل يحكم بالطهاره مع الشككء ولا أثر ليد المسلم فى المقام. (محمّد رضا 
الكليايكانى). * هذا مبني على القول بكونها طاهره. (تقى القمّى). * الفأره المشكوكك كونها مبانه من الحيّ أو المت محكومه 
بالطهاره. ولو لم تؤخد من يد المسلم. (الروحانى). 


لم يعلم(1) أ نّها مبانه من الح أو المتّت. 


(مسأله *): ميته ما لا نفس له(5) طاهرهء كالوزغ والعقرب والخنفساء والسمكك» وكذا الحته(2) والتمساحء وإن قيل بكونهما ذا 
نفس؛ لعدم معلوميّه ذلك مع أنه إذا كان بعض الحتبات كذلكك لا يلزم الاجتناب(5) عن المشكوكك كونه كذلكك. 


(سآله :]فاشك فى شىء اكدامن الجزء الحيواة أم لا فهو محكوم بالطهاره(8): وكذا إذا علم أ نّه من الحيوان لكن شكك 
فى أنّه مما له دم سائل أم لا. 


ص: ا/ا 


.١ -١‏ بل يحكم بطهارتها فى مفروض المتن مطلقاً وإن أخذت من يد الكافر» ولا أثر لليد فى المقام» نعم لو علم أ نّها أخذت من 
عن الحو وفك انبا عونت ارهد كى افك اهادي بد لكات 1لا ةا ع كت تررق اناكم فى كر نيا نيا من 
الحىّ أو المت فى الحكم بطهارتهاء ولو لم يُوْخَذ من يد المسلم. (الاصطهباناتى). * فى هذه الصوره يحكم بطهارتها وإن 
عدت مو يد الكاان (العيلوق). 

؟- 7. كان ذا لحم معتدٌ به أو لا. (المرعشى). 

*- #. قد مرّ أن الحيات مختلفه. وأنّ التمساح ذو نفس على ما عن علماء معرفه الحيوان. (المرعشى). 

اع يولة ودب الليحقن (المرع فقا 

فق ولانجاهه إلى اللحمر الم ساف 


المراد من الميته 

(مسأله 0): المراد من الميته أعم مما مات حتف أنفه, أو قتل» أو ذبح على غير الوجه الشرعى. 
أمارات التذكيه 

(مسأله ©): ما يوءخذ من يد المسلم(١)‏ من اللحم أو الشحم 


ص: 07 


.١ -١‏ أو من سوق الإسلام. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * ما لم يعلم سبقها بما يحكم معه بعدم التذكيه شرعاً. (آل 
بانسو )بغ أو سوق النسلنية انق الخورتبارى خبدالله الشيرازى, الأراكى). * تقدّم أ نّه لا أثر لها فى الحكم بالطهاره. 
(صدر الدين الصدر). * مع احتمال جريانها عليه على الوجه الشرعى؛ وكذا الاستعمال فى الفرع اللاحق؛ وكذا فى يد المسلم فى 
الشآله العالية (ميتى الشبرائق). > ولو كان شميرقا بيد الكافر واحتمل إحراز المسلم للتذكيه. (عبدالهادى الشيرازى). * إذا 
كان يتصرّف فيه بما يناسب الطهاره. (الحكيم). * أو سوق المسلم. (الشاغرودى) > أو هخ سوق السلمين: (الميلاتى: سن 
القتمى). * كانت سلطته عليه بتملّكك العين أو المنفعه أو الانتفاع وغيرهاء لكنّ ذلكك فيما لو عامل مع ما بيده معامله المذكى كأن 
يستعمله فيما يشترط فيه الطهاره» من غير فرق بين كون ذى اليد من يستحل ذبائح أهل الكتاب أو لاء ونظير اليد سوق الإسلام 
فى كونه أماره» وفى صوره كون يد المسلم مسبوقه بيد الكافر إشكالء والأحوط الاجتناب» نعم فيما لو احتمل سبق يد المسلم 
على الكافر المذكور أو احتمل احتمالاً عقلائياً إحراز المسلم التذكيه كفى ذلكك (المرعشى). * الظاهر من الأخبار أن المأخوذ 
من سوق الإسلام ولو من يد الكافر _ إن لم يعلم سبقه بسوق الكفر _ محكوم بالطهاره» والمأخوذ من سوق الكفر ولو من يد 
المسلم _ إن لم يعلم سبقه بسوق الإسلام _ محكوم بالنجاسه إلا إذا عامل معه المسلم معامله الطهاره مع احتمال إحرازه لهاء 
لكن لا يُترك الاحتياط فى المأخوذ من يد الكافر مطلقاً حيث أَدّعى الإجماع على نجاسته؛ والإجماع على طهاره المأخوذ من يد 
المسلم مطلقاً وإن اذى أيضاًء لكنّ الأحوط الاجتناب من المأخوذ منه فى سوق الكفر. (محترد رضا الكليايكانى). * أو سوقه. 
(السبزوارى). * أو من سوق المسلمين؛ إن لم يعلم كرة عن ونه كام ا. (الروحانى). * أو سوق المسلمين أو أراضيهم. 
(مفتى الشيعه). 


اف :ماكو انها ااه ونال يله 
ص: برف 


.١ -١‏ فى أماريّه صرف اليد فى التذكيه نظر فلابدٌ من ضمٌْ معامله ذى اليد معه معامله المذكى؛ إذ هذا المقدار هو المستفاد من 
بعض النصوص على ما تعرّضوا له فى ذيل مسأله المذكى والميته وتأسيس الأصل فيهماء فراجع باب لباس المصلّى. (آقا ضياء). 
* إذا لم يعلم كونه مأخوذاً من الكافر» وإلا فالحكم بالطهاره مشكلء إلا إذا احتمل إحراز المسلم للتذكيه. (الكوه كمرئى). * مع 
عدم العلم بمسبوقئ_تها بيد الكافرء وأمَا معه فمع العلم بعدم فحص المسلم فالأحوط بل الأقوى وجوب الاجتناب عنه؛ ومع 
احتمال الفحص فالأحوط الاقتصار فى الحكم بالطهاره بما إذا عمل معه معامله المذكى. (الخمينى). * لحكومه الأماره _ كاليد 
والسوق والأرض __على الأصلء وليعلم أن هذه الكواشف ليست عرضيهء فإِنّ السوق كاشف عن يد المسلم الكاشفه عن 
التذكيه» فالسوق كاشف عن كاشف. (المرعشى). * وكذا المأخوذ من سوق المسلمين. (الخوثى). * إِنّما تكون يد المسلم أماره 
على التذكيه والطهاره إذا كانت مقرونه بتصرّف المسلم فى ذلكك الشئىء ضكفا متاساً للطهارة: كبيعة وأكلة والصللاة فيه 
وكذلكك الأمر فى سوق المسلمين؛ وإذا كانت يد المسلم مسبوقه بيد الكافر كالجلود واللحوم المستورده من بلاد الكفار أشكل 
الحكم بتذكيتهاء بل هو فى غايه الإشكال» وكذلك سوق المسلمين. (زين الدين). * وإن كان مسبوقاً بيد الكافر أو سوقه 
واحتمل إحراز المسلم للتذكيه احتمالاً عقلائياء لو كانت يد المسلم متفرّعةً على يد الكافرء بحيث كانت يد المسلم بمتزله الآله» 
كالجلود المأخوذه فى بلاد الكفر فالحكم بالطهاره مشكلء فلا يتركك الاحتياط فيه. (مفتى الشيعه). * وبسائر آثار التذكيه إذا 
كانت مقرونةٌ بتصرّف مشعر بهاء وكذا ما يؤخذ من سوق المسلمين إذا لم يعلم أن المأخوذ منه غير مسلم» وما صنع فى أرض 
غلب فيها المسلمونء بلا فرق فى الثلاثه بين أن يكون مسبوقاً بيد غير المسلم أو سوقه وعدمه إذا احتمل أنَّ ذا اليد أو المأخوذ 
منه فى السوق أو المتصدّى للصنع محرز لتذكيته. (السيستانى). * مع عدم العلم بكونه مسبوقاً بيد الكافرء وأما مع العلم به: فإن 
احتمل أنَّ المسلم الذى أخذه من الكافر قد تفتخص من حاله وأحرز تذكيته» بل وعمل المسلم معه معامله المذكى على الأحوط 
فهو أيضاً محكوم بالطهاره وأمَا لو علم أنَّ المسلم أخذه من الكافر من غير فحص فالأحوط بل الأقوى وجوب الاجتناب عنه فى 
خصوص الأكل والصلاه. وأمًا فى مثل النجاسه فلا. (اللنكرانى). 


.١ -١‏ إذا علم أنّه عُمل فى غير بلاد الإسلام وبأيدى غير أهله. ثم وقع فى أيدى المسلمين: فإن علم سبق يد المسلم عليه فلا 
إشكالء وإلا فالحكم بتذكيته فى غايه الإشكال. (النائينى). * إذا احتمل صححه عمل المسلم بالشراء ونحوه. (حسين القمى). * إذا 
علم أنّه عمل فى غير بلاد الإسلام وبأيدى غير أهله ولم يعلم سبق يد المسلم عليه» ثم وقع فى أيدى المسلمين فالحكم بتذكيته 
فى غايه الإشكال. (جمال الدين الكليايكانى). * إذا لم يعلم بسبق يد الكافر وأخذ المسلم من يده. وإلا فهو مشكل جدّاً إلا إذا 
علم بسبق يد المسلم الآخر على يد الكافر. وهكذا. (الاصطهباناتى). * لو لم يعلم أ نه عمل فى غير بلاد الإسلام» وأمًا لو علم أ نّه 
عمل فى بلاد الكفر وبأيدى أهله. ثم وقع فى أيدى المسلمين وكانت يد المسلم مسبوقه بيد الكافر فالحكم بالطهاره فى غايه 
الإشكال. (الشاهرودى). * إلا إذا علم سبق يد الكافر أو سوقه عليه ولم يحتمل إحراز المسلم للتذكيه احتمالاً عقلائيً كما فى 
غالب الجلود المجلوبه من بلادد الكفر. (الشريعتمدارى). * مع احتمال وصول المشكوكك فيه فى يده بطريق معتبر دالٌ على 
التذكيه. (تقى القمّى). * بشرط عدم العلم بكون يد المسلم عمياء. (الروحانى). ٠‏ 


وك3ا3خ1ما يوعد فى أرضن المسلييق مظروبا 205 إذا كان عليه أث الاسكتال2 لكل 
ص: ,2 


.١ -١‏ وكذا ما يصنع فى أرضهم. (المرعشى). * الميزان فى الطهاره أن يكون مصنوعاً فى أرض الإسلام كما فى النصّ(الوسائل: 
باب 80 من أبواب النجاسات» ح2.). (تقى القَمى). 

1- 7. فى الحكم بتذكيته مع عدم إحراز أحد الأمور الثلائه المتقدّمه إشكال» فيكون محكوماً بما سيجىء فى المسأله الآتيه. 
(السيستانى). 

“- ". أى استعمالهم على الأحوط. (آل ياسين). * يعنى أثر استعمال المسلم. (الاصطهباناتى). * أى استعمال المسلم. (عبدالله 
الشيرازى» المرعشى ). * الأثر الظاهر فى تحمّق الشذكيه. (الشريعتمدارى): * أثراً ظاهراً يوجب الاطمثثان بتحقيق العذ كيف وإلّ 
ففيه إشكال. (الآملى). * يعنى أثر استعمال المسلمين المناسب للطهاره؛ كما تقدّم بيانه منّا. (زين الدين). * الأظهر عدم اعتبار 
هذا الشرطء نعم هو أحوط. (الروحانى). * أى استعمال المسلم الظاهر فى تحمّق التذكيه. (مفتى الشيعه). 


الأحوط١١)‏ الاجتناب. 
ما يؤخذ من يد الكافر أو أرضهم 
(مسأله 7): ما يوءخذ من يد الكافر(؟) أو يوجد فى أرضهم محكوم(2) بالنجاسه(), 


ص: ”,> 


.١ - ١‏ لا يُتركك. (البروجردى). * لا يُتركك فيما إذا كانت يد المسلم أو سوقه مسبوقه بيد الكافر» ولم يحتمل إحراز المسلم 
للتذكيه أصلا. (السبزوارى). 

اد مق أجواء الحيواق: (عبدالهاد الشيرازى). 

“- ". بل محكوم بالطهاره؛ فإن الميته عنوان وجودى لا يثبت بالأصلء نعم مقتضى أصاله عدم التذكيه حرمه الأكل» وعدم جواز 
الصلاه فيه. (تقى القتمى). 

؟- 5. فى غير ما كان تنجسه من جهه موته وعدم تذكيته فى الحكم بالنجاسه إشكالء إلآ مع العلم بسبق الملاقاه؛ لعدم دليل 
وافٍ لإثبات أماريّه يد الكافر للنجاسه. وإِنّما الحكم بالنجاسه فى بعض الموارد من جهه أصاله عدم التذكيه أو أصاله عدم 
التطهير بعد الجزم بملاقاته مع النجس من دون ارتباطهما بيد الكافر. (آقا ضياء). * فيما يعتبر فى طهارته التذكيه. (عبدالله 
الشيرازى). * لا يخلو الحكم بالنجاسه من إشكالء بل منع؛ لأنّ النجاسه مترثّبه على عنوان الميته» وهو لا يثبت باستصحاب عدم 
التذكيه؛ نعم المأخوذ من يد الكافر أو ما يوجد فى أرضهم لا يجوز أكله ولا الصلاه فيه. وبذلكك يظهر الحال فى كلّ ما يشكك 
فى تذكيته وعدمها وإن لم يكن مأخوذاً من يد الكافر» كاللقطه فى البرّ ونحوها فى غير بلاد المسلمين. (الخوثى). * بل محكوم 
بالطهاره ما لم يعلم أ نّه غير مذكىء نعم لا يجوز أكله والصلاه فيه إلآ أن يؤخذ من يد المسلم أو سوق المسلمين. (حسن 
القمّى). * الأنقوى فى صوره الشكك فى التذكيه عدم الحكم بالنجاسه؛ وإن كان لا يجوز الصلاه فيه» والفرق أن موضوع جواز 
الصلاه المذكى؛ وموضوع النجاسه الميته» وهى لا تثبت باستصحاب عدم التذكيه. (الروحانى). * لأمنّ الأحكام الأربعه: من 
النجاسه وصبحه الصلاه وحرمه الانتفاع وحرمه الأكل ثابته لكلّ ما لم يذكك تذكيه شرعيه. (مفتى الشيعه). * لا يبعد الحكم 
طينارته ويجواق الصسلاة قم ان ليوز أكله ما لم حرق كوه مدذكى ولو رمن جيه سيق لحب اللمور النلخه اديه 
(السيستانى). 


إلا إذا علم(1) سيق يد المسلم عليه(1). 
(مسأله ): جلد الميته لا يطهر بالدبغ» ولا يقبل الطهاره شىء من الميتات» سوى ميت المسلم فإِنّهِ يطهر بالغسل. 
ص: /الا 


.١ -١‏ أو احتمل» كما لا يخلو من قوّه. (الميلانى). * بحيث تترتّب عليه آثار التذكيه. (الآملى). * مع الشرط المذكور فى المسأله 
السابقه. (اللنكرانى). 

ات #.يوما ومن السوق السفصٌ بالمسلنين لا بأس به وإن كان هن بد الكاقرء وإن كان الأحوط العكى عه (الجرزاهرى): 
#ايضك تر لن عليه كان العد كن (تحسين القن )وق نض قور الاأخفيال أابقا علن الأتوىي [الشيض ).د أن توك أمارة 
أخرى تدلٌ على سقوط يد الكافر. (مفتى الشيعه). 


نحاسه السقط 
(مسأله 8): السقط(١)‏ قبل ولوج الروح(؟) نجس 0, وكذا الفرخ فى 


ص: 1,8 


.١ -١‏ على الأحوط فيه وفيما بعده من الفرخ. (البجنوردى). * لا يخلو الحكم بطهارتهما من قوّه. (الفانى). 

-١‏ ؟. على الأحوط فيه وفى الفرخ. (الشريعتمدارى). 

*- 8. على الأحوط. (صدر الدين الصدر). * محل إشكال؛ لعدم صدق الميته عليه؛ إذ لا تكون إلا بعد الحياه» وليس هو من 
الأجزاء المبانه» نعم ادّعى الإجماع عليه فى خصوص سقط الإنسان» وهو موافق للاحتياط. (كاشف الغطاء). * ليس له مدركك إلآ 
دعوى عدم الخلاف» وهو أيضا لا يصلح للمدركيه؛ لعدم كونه إجماعا تعتديّاء وقوّه احتمال كونه تقبيديًا. (الشاهرودى). * لا 
وجه للحكم بالنجاسه سيما بالنسبه إلى الثانى. (عبداللّه الشيرازى). * على الأظهرء واحتمال صدق عنوان الميته أو الجيفه عليه 
قوق وما مكن أن يناققن به ضعيت عردود. (المرضفى). * مشكلء وإن كان الأصاط حسا. (محقد رفا الكلاركاتيى). + على 
الأسحوط فيهما. (السبزوارى). * على الأحوطه بل لا يخلو من قوّه. (زين الدين). * فى الحكم بالطهاره فى الموردين وجه قوىّ. 
والاحتياط طريق النجاهء وما ذكرنا يظهر الحال فى المسأله (1). (تقى القممى). * على الأأحوطء وكذا الفرخ قبل الولوج. 
(الروحانى). * هذا محل إشكال؛ لضعف ما استدل عليه من صدق الميته عليه» ومن صدق الجزء المبان منه» وغير ذلكك» ومع 
ذلكك لأجل دعوى الإجماع وغيره فالأحوط الاجتناب عنهما خصوصاً عن سقط الإنسان. (مفتى الشيعه). * على إشكال فيه وفيما 


بعذده. (اللنكرانى). 


الف قله 


(سبألة" :)١6‏ ملاقاه الميقه :بلا وظوية مسرته لأ قرحب الفجاسة على الأقرض: وإن كان الأحوظة#1غييل الملاقن» خصوصا فى منه 
الإنسان(") قبل الغسل. 


( مسأله :)١١‏ يشترط فى نجاسه الميته خروج الروح من جميع جسده. فلو مات بعض الجسد ولم تخرج الروح من تمامه لم 


نجاسه الميت قبل البرد 
(مسأله :)١١‏ مجرّد خروج الروح يوجب النجاسه وإن كان قبل 


ص: 27> 


.١ - ١‏ فى نجاستهما إشكالء ولا ينبغى تركك الاحتياط فيهما. (الحائرى). * فى نجاسه الفرخ قبل الولوج تأمّل. (محمّرد تقى 
الخونسارىء الأراكى). * على الأ-حوط فى الفرخ. (مهدى الشيرازى). * على الأحوط فيهما. (الحكيم, الخمينى؛ محمد 
الشيرازى» حسن القمى). * الحكم بالنجاسه فيهما لا يخلو من إشكالء والأحوط الاجتناب عنهما. (الخوئى). * الحكم بنجاسته 
إشكالء والاحتياط حسن. (الآدملى). * طهارتهما سدما الثانى محتمله؛ لكن لا يتركك الاحتياط. (زين الدين). * على الأحوط 
فيهماء والأظهر فى الفرخ الطهاره. (السيستانى). 

؟- 8 لا شتركك فى ميته الأنسان. (حسين الققنى: عبدالهادئ الشيرازئء عبدالله الشيرازى). 

*- #. ولا يُتركك الاحتياط فيهء ولو من جهه تقابل الغسل فيه فى نضّه بالاغتسال عنه بمسّه المعلوم عدم دخل الرطوبه فيه. (آقا 
شباء). ل لأ قر كك فبها(ميدى الفيراع). 

*- ع. لعدم انقطاع علاقه الروح عنه بالكليهء كما يشهد له بقاؤه على حاله وعدم صيرورته متعفّناء وإلا يحكم بنجاسته كالقطعه 
المبانه» فالفارق بين هذه القطعات اليابسه المتّصله هو هذاء لا مجرّد الاتّصال والانفصالء كما لا يخفى. (الشاهرودى). 


البردل» من غير فرق50) بين الإنسان وغيره؛ نعم وجوب غسل المسٌ للميّت الإنسانى مخصوص بما بعد برده. 
نحاسه المضغه و المشيمه 


(مسأله :)١‏ المضغه نجسه(*) وكذا 
ص: /١‏ 


.١ -١‏ على الأحوط فى الإنسانء وأمًا بعد برده فلا إشكال فى نجاسته على الأقوى. (جمال الدين الكليايكانى). * على الأحوط 
فى الإنسان, وأمًا بعد برده فلا إشكال فى نجاسته. (مفتى الشيعه). 

؟- ”. طهاره ميت الإنسان قبل البرد لها وجه. (الميلانى). 

-*: فى نجاسه المضغه والقطعه الخارجه حين الوضع إشكالء وإن كان الاحتياط فيهما حسناً. (الحائرى). * يمكن القول 
بطهارتهاء والاحتياط لا يتركك. (حسين القَمّى). * فى نجاسه المضغه والمشيمه والقطعه الخارجه مع الطفل تأمّل. (محم د تقى 
الخونسارىء الأراكى). * على الأحوط. وكذا فى المشيمه وقطعه اللحم. (صدر الدين الصدر). * على الأحوط فيها وفيما بعدها. 
(الروسردض» الشتاهرودض: الفين :ميق القعى اللتكرائق ). #غلن الأحرطظ؛ امود الشيرازف متضرى رفيا الكليايكانى ).له 
على الأحوط فى الجميع. (الحكيم؛ السبزوارى). * الحكم بالنجاسه فيها وفيما بعدها محل تأمّل. (الميلانى). * على الأحوط فيها 
وفيما بعدها؛ لضعف ما ذكروه دليل على النجاسه. (البجنوردى). * لا وجه لنجاستهاء وكذا المشيمه واللحم المذكور إن لم يحرز 
الومنات ١‏ تحله الحياةء والآ خوط الاجساب: (عجدالله الشيرازى). * على الأسحوط فيها وفى المشيمه وفى قطعه اللحم. 
(القدر سارف دلاولل عق اتجاسة لنت كور انق (القات), ع والدلا عل تحابه هله الأمور قفن نا أشترنا الوقن تكات 
السقط الغير مولجه فيه الروح. (المرعشى). * الحكم بنجاسه المذكورات مبني على الاحتياط. (الخوئى). « الحكم بالنجاسه فيها 
وفيما بعدها إشكالء والاحتياط حسن. (الآملى). * على الأحوط فيها وفى باقى المذكورات. (زين الدين). * على الأحوط فيها 
جميعاً. (محمّد الشيرازى). * فى نجاستها ونجاسه ما بعدها تأمّل. (الروحانى). * الحكم بنجاستها وما بعدها مشكل؛ لضعف ما 
استدل عليهاء فالأحوط الاجتناب فى المذكورات. (مفتى الشيعه). * لا دليل معتدٌ به على نجاسه المذكورات. (السيستانى). 


المشيمه(١)‏ وقطعه اللحم(؟) الّتتى تخرج حين الوضع مع الطفل. 
العضو المقطوع المعلق بالبدن 


(مسأله :)١‏ إذا قطع عضو من الحى وبقى معلقاً متتصللا به فهو طاهر ما دام() الاتّصال» وينجس بعد الانفصالء نعم لو قطعت(6) 
بيده مثكك وكاقة معلقة بعلده رقيقه(2) فالأحوط 


/١ ص:‎ 


.١ -١‏ على الأحوطء والمشيمه هى الكيس الذى يكون الطفل فى داخله؛ أو البرقع الجلدى الكائن على وجهه. (المرعشى). 
- .على الأخوطهء وللطهارة وبجه (آل ياسيق): 

*-". لصدق إضافته إلى صاحب العضو وتبعيّ_ته للحيّ, وأ نه جزء من الحيوان الطاهر. (المرعشى). 

ع-ع. بحيث لا يضاف إلى ذى العضوء ولا يصدق أ نه جزؤه. (المرعشى). 

ه- ه. إذا كانت غير موجبه لصدق الاتّصال فالأظهر النجاسه. (الفانى). 


الاجتناب0١).‏ 
حكم الحند 


(مشأله :)١8‏ الجحد[الجند: نحيوان كهيته الكلب: لبس ككلب الناء ويستى القتدارة وله أربع خصيات اثنتان ظاهرتان واثنتان 
باطئتان» ومن شأنه أنه إذا رأى الصيادين له لأخذ (الجند بادستر) وهو الموجود فى خضيتيه البارزثين هرب: فإذا جِدُوا فى طلبه 
قطعهما بفيه ورمى بهما إليهم إذ لا حاجه لهم إلا بهما: وهو حيوان يصلح أن يحيا فى الماء وخارج الماء وأكثر أوقاته فى الماءء 
ويتغدّى فيه بالسمكك والسرطان. راجع حياه الحيوان للدميرى: 1/08.) المعروف كونه خصيه كلب الماء إن لم يعلم ذلكك 
واحتمل عدم كونه من أجزاء الحيوان فطاهر وحلال()» وإن علم كونه(؟) 


ص: ّم 


.١- ١‏ وإن كان لا يجب. (محترد تقى الخونسارى). * لا يُتركك هذا الاحتياط. (الكوه كمّرئى). * وإن كان الحكم بالطهاره لا 
يخلو من قوّه. (عبدالهادى الشيرازى). * على التفصيل الّذى تقدّم. (الشاهرودى). * وإن كان الأقوى هو الطهاره. (الخمينى). * 
لا يُتركك. (المرعشى). * لا يُتركك الاحتياط فيما إذا لم يعد المنفصل من توابع البدن عرفاً. (الخوئى). * وكذا إذا كان لضعف 
اتصاله لا يعد من توابع البدن عرفاً. (زين الدين). * بل الأقوى إن ماتت اليدء وإن شكك فى موت اليد فاستصحاب الطهاره ثابت. 
(محمّد الشيرازى). * النجاسه مترتّبه على ما لا يعد فى العرف من توابع البدن. (تقى القمّى). * هذا الاحتياط لا يتركك إذا لم يعد 
ما انفصل من توابع البدن عرفاً. (مفتى الشيعه). 

ا بعك الفحفين والبأين على الأحوط. (نحقد الشيراري). 

مدل أو فيك بإتعان المطلفية. (الروشردف): > أوانط علي أعل الخوممى غلناء مدرقه الجنراقه كساكى الفحفه والقراباةي. 
(المرعشى). * أو ثبت بإخبار أهل الخبره. (مفتى الشيعه). * أو ثبت بحمجه شرعته. (اللنكرانى). 


كذلك فلا إشكال فى حرمته. لكنّه محكوم بالطهاره؛ لعدم العلم(١)‏ بِأنْ ذلكك الحيوان مما له نفس. 
(مسأله 18): إذا قلع سنّه أو قصّ ظفره فانقطع معه شىء من اللحم, فإن كان قليلَا(1) جدّاً فهو طاهر(), وإلآ فنجس. 
ص: "7/ 


ان مسقن آهل الخرويان لدتنيا. [العرعن ). 

؟ - ؟. لا-فرق بين القليل والكثير.(البروجردى). * الأ.قوى عدم الفرق بينه وبين غيره. (الميلا-نى). * مشكل جداً. (عبدالله 
الشيرازى). * بحيث لا تصدق عليه القطعه المبانه من الحىّ وأ نّها كالأوساخ؛ كما مرّ ذلكك فى الثألول وقشر جلد الأجرب. 
(المرعشى). * لا- فرق بين القليل والكثيرء ودعوى الانصراف عن القليل ممنوعه؛ نعم لو عدّ من توابع السنّ عرفاً مثلاً- يحكم 
بطهارته. (مفتى الشيعه). 

* -". الأمظهر النجاسه بعد صددق الااسم. (الجواهرى). * الأسحوط الاجتناب عنه وإن كان قليلاً (النائينى» جمال الدين 
الكلبايكانى). * فيه نظرء فلا يُترك الاحتياط جدًاً. (حسين القمّى). * على تأمّل فى إطلاقه. (آل ياسين). * الأحوط الاجتناب. 
(محتّ.د تقى الخونسارى. الأراكى). * فيه تأمّل» من غير فرق بين القليل والكثير. (صدر الدين الصدر). * فيه تأملء ولا يُتركك 
الاحتياط بالاجتناب. (الاصطهباناتى). * بل هو نجس. (مهدى الشيرازى). * فيه إشكال. (الحكيم). * الأحوط الاجتناب وإن 
كان قليلا. (الشاهرودى). * فيه إشكالء ودعوى الانصراف لا وجه لها. (البجنوردى). * لا ترك الاحتياط فيه. (الشريعتمدارى). 
* بل نجس على الأسحوط. (الخمينى). * لا فرق بين القليل والكثير فى الحكم بالنجاسه. (الآملى). * بل نجس وإن كان قليلاً. 
(محترد رضا الكليايكانى). * إن عُردَ من توابع السنّ والظفر عرفاً. (السبزوارى). * لا يتركك الاحتياط باجتنابه وإن كان قليلاً. 
(زين الدين )»بل نحس. (تقى الققى ): * الأحوط الاجتتاب غنه. (الروحاتى). + لا مدخليه للقله فى الظهاره. (اللتكرانى). 


لأسأله3017]ذا وه عظا مجددا وشكعاق أ لمدمى فك العين أو.مق غرف بع عليه بالطهاره(0): حتّى لو علم(2 أ نه من 


ص: ع/ 


.١ -١‏ إذا كان فى أرض الإسلام. (مهدى الشيرازى). * فى أرض الإسلام. (السبزوارى). * وإذا وجد فى أرض الإسلام يترتّب 
عليه سائر الأحكام من وجوب الدفن وغيره. (مفتى الشيعه). 

"- ”. فيه تأمّل. (محمّد الشيرازى). 

- ل. فى إطلاقه نظرء بل منع. (آل ياسين). * فى إطلاقه نظر. (الحكيم). * فيه إشكال. (أحمد الخونسارى). 


(مسأله 18): الجلد المطروح إن لم يعلم أ نه من الحيوان اذى له نفس أو من غيره كالسمكك مثلاً محكوم بالطهاره. 
بيع الميته 

(مسأله 19): يحرم(١)‏ بيع الميته(5), 

الانتفاع بالميته 

لكنّ الأقوى() جواز 


ص: 6 


11 لأوعه لحرمه ببعها تكلينا. (نفن القن ). 

؟- ". إذا كان للتوصّل به إلى ما يجوز الانتفاع به فلا بأس؛ لانصراف النواهى عن هذه الصوره. (آقا ضياء). * لا بأس ببيع ميته ما 
لا نفس له. (محتدد تقى السخوتسارى: الأشراكى). * على الأحوط فيما له نفسء وأنا ما لا نفس له فالأقوى جواز بيعه إذا كان له 
متقعة محلله عقاكقه. (عبدالهادى الشيرائع). + التجسه إذا كانت متفعتها شروطه بالطهازة ول شقن ترك الأصفاط فى غير 
هذه الصوره. (الفانى). * على الأقوى فيما لا منفعه معتدٌّ لهاء وعلى الأحوط فيما لو كانت لها منفعه معتدّه. (المرعشى). * على 
الأحوط فى ما إذا كانت لها منفعه محلّله مقصوده. وإلا فالظاهر المنع. (زين الدين). * على الأحوط. (محتّد الشيرازى» حسن 
القمى). * أى النجسه؛ كما هو المفروضء وأمًا بيع ميته ما لا نفس له فلا بأس به. (مفتى الشيعه). * على الأحوط وجوباً فيما إذا 
كانت ميحكرمه بالتجاسه واشععانا ف غيرهاء (السسكاتي )+ أع التحسة:(اللدكرات): 

*-”. فى جواز الانتفاع به فيما هو المتعارف منه إشكالء. وأمّا الغير متعارف منه مثل التسميد ونحوه فلا إشكال فيه. 
(الشاهرودى). * فيه إشكال. (عبداللّه الشيرازى). * ما أفاده هنا لا يلائم ما سيذكره فى حكم الأوانى من الأمر بالاحتياط اللازم 
بتركك استعمال الميته فى غير ما يشترط فيه الطهاره. (المرعشى). * إطلاقه محل إشكال. (اللنكرانى). 


الانتفاع(١)‏ بها فيما لد يشترط فيه الطهاره( 5). 
الخامس: الدم 


الخامس: الدم من كل ما له نفس سائله50)» إنساناً أو غيره» كبيراً أو صغيراء قليلا كان(؟) الدم أو كثيراً. وأمّا دم ما لا نفس له 
فطاهر(2») كبيراً كان او عيضر ا كاليديكه البق والبرغوث» وكذا(2) ما كان من غير 


ص: 8م 


.١ -١‏ انتفاعاً غير متعارفء وإلآً فمشكل. (حسين القمّى). * فيه إشكالء بل لا يخلو العدم من قوّه. (الاصطهباناتى). * كسد 
الساقيه» والإحراق فى الكوره. لا الانتفاعات المتعارفه. (مهدى الشيرازى). 

- ؟. فيه إشكال. (الإصفهانى). * محل إشكال. (البروجردى). * فى مثل تسميد الزرع وإطعام كلب الماشيه وجوارح الطير» 
وأمّا الانتفاعات الشخصيه كعلاج الجراحات والتدهين بها فمحلّ إشكال لا يُتركك الاحتياط فيها. (الخمينى). *# مشكل جدًاً. 
(محمّد رضا الكليايكانى). 

*- ". أى دم ذى نفس جاريه بدفع وقوّه عند قطع أوداجه الأربعه. (مفتى الشيعه). 

عع وإن كان بحيث لا يدركه الطرقء أو كان دون التقصه خلانا لعشن النقهاء فى الضوركيق. (المرعقى). 

ه- ه. لا دليل على هذه الكليه. وإطلاق دليل نجاسه مطلق الدم محكم. فالجزم بالكليه بلا وجه. (تقى القتمى). 

*- ت. لا وجه لدعوى الانصرافء والمحكم بإطلاق دليل النجاسه وكون الدم متقوّماً بخروجه عن بدن الحيوان دعوى بلا دليل. 
(تقى القمّى). 


الحيوانء كالموجود تحت الأحجار(1) عند قتل سيد الشهذاء أرواحنا قداه: 


ويستثنى من دم الحيوان» المتخلف(؟) فى الذبيحه بعد خروج المتعارف0): سواء كان فى العروق أو فى اللحم أو فى القلب أو 
الكبد. فإنّه طاهر(). نعم إذا رجع دم المذبح إلى الجوف820)» لردٌ النفسء أو لكون رأس الذبيحه فى علوٌ كان نجساًء ويشترط 
ف طهاب الشحلف أن كن 


ص: /ال/ 


.١- ١‏ وكالخارج من الشجره الموجوده فى قريه _ زر آباد _ من قرى بلده قزوين ونحوهما. (المرعشى). * أو الدم النازل من 
السماء آيه لموسى عليه السلام » أو الدم المصنوع فى زماننا. (مفتى الشيعه). 

؟- 1. فى طهاره ما عدا المتخلف فى نفس اللحم المأكول ما يعسر التحرّز عنه إشكال أحوطه الاجتناب» ومنه يعلم الإشكال 
فيما يتفرّع على القول بالطهاره ممما سيذكره فى ضمن المسائل الآتيه. (آل ياسين). 

*- م. الميزان فى طهاره الدم المتخلّف: كون الحيوان محكوماً بالتذكيه. وعدم خروج الدم المتعارف إِنّما يضرٌ بتذكيه الذبيحه 
فيما إذا كان بسبب انجماد الدم فى عروقها أو لنحو ذلكك وأمّا إذا كان لأجل سبق نزيفها لجرح مثا فلا يضرٌ بتذكيتها. 
(السيستانى). 

؟-ع. الأسحوط الاجتناب عن الدم فى جزء غير المأكول من الذبيحه كالطحال ونحوه. (الفيروزآ بادى). * لزوم الاجتناب علا 
يفخلق فى الأحزاد القر مأكوله لا بعلو مق وعد (حمه التقى 2 

ه- ه. قد يذكر للمسأله صور عديده ويفصّل فيهاء والحكم على ما فى المتن من نجاسه دم المذبوح الَذى يلزم خروجه بحسب 
المتعارف إذا رجع إلى الجوف مطلقاً متين. (مفتى الشيعه). 


مانا يو كل لم3 عل الأحوط 01 فالمخلتف من غير المأكر ل [لااتجين على الأحر 18 
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.١-1‏ بل ومن أجزائه المأكوله على الأحوط الأولى. (الميلانى). 

دكؤيل الأقوى. لجال الدين الكزايكاتي). + ل ترك قبماة كر وكدالة بد ركه فى المشخلق فى الأجواء الامه هد 
المأكول. كالطحال ونحوه. (المرعشى). 

وكل| السخلط:فن الجوم الغير مأكول من الماكول >الطخال» [الآضصفيان »مضه رفيا الكرا كاد ).+ أو الجن الغير 
مأكول هن البأكول كالطحال» (مهدى الشيراقى) :+ كذا فى التعخلت فى أجزاء القير مأكزل» >الففلت فى اليضيه والطحال. 
(الرقتى )رع كيا أن الأحرط الحاق ماقهدلق ف الجرم غير الباكول هن الماكرل يه انها :(اللجتووردى). + وكدلكه الفدلت 
فى الجزء غير المأكول كالطحال. (عبدالله الشيرازى). * وكذا المتخلف فى الجزء الغير مأكول من مأكول اللحم كالطحال. 
(الآمك )+ ومكله:المخلق فى عد غير ما كرل من الذبيفة كالطحال هل الوط ري الدين): 

ده الاقوب مراضاء هذا الالصاط: (الجواهرق ).+ كينا أن الأحوط الاجداب :من النعدلق فى الجرم الغير مأكول فزخ مأكول 
اللحم كالطحال. (الكوه كمّرئى). * وكذا المتخلّف فى الجزء الغير مأكول من مأكول اللحكم كالطحال ونحوه. (الاصطهباناتى). 
* وكذا فى الجزء الغير مأكول من مأكول اللحم كالطحال مثلً. (السبزوارى). * فيه إشكال. (الروحانى). 


(مسأله :)١‏ العلقه المستحيله من المنى نجسه(١)‏ من إنسان كان أو من غيرة» حتّى العلقه فى البيض (49 والأحو ط() الاجتناب 
عن النقطه من الدم الّذى يوجد فى البيضء لكن إذا كانت فى الصفار وعليه جلده رقيقه لا ينجس معه البياض060)» إلا إذا تمرّقت 
الجلده. 
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.١ -١‏ فى نجاسه العلقه إشكالء وإن كان الاحتياط فيها حسناً. (الحائرى). * على الأحوط فيه وفيما بعده. (الحكيم). * على 
الأحوط (القائى» مح د .رض الكلابكات» نف الغنيعه: اللتكراق ). +اعلى اللفرط» ؤإة كانت طيدانزيه فى العلقه الى فن 
البيض لا تخلو من رجحان. (الخمينى). * على الأحوط فيها وفى العلقه فى البيضء بل ونقطه الدم الموجوده فيه. (زين الدين). * 
على الأحوط فيها وفيما بعدها. (حسن القمى). * فيه تأمّل. (الروحانى). * على الأحوط فيها وفيما بعدهاء بل طهاره ما فى البيض 
عو الأقوق. (السساتي), 

؟- ؟. على الأحوطء والأقرب طهاره ما فى البيضه. (السبزوارى). * على الأحوطء وإن كان الأقرب طهارتها. (مفتى الشيعه). 

#- لز لا تيجب مراغاه هذا الاختباط, (الجواهرى ). + لا تتركك .هذا الانضباط. (الكوه كمرتى ).+ هذا الالحضاط لا تتركك: (جمال 
الدين الككليايكانى). * والأأقوى الطهاره. (الخمينى). * وإن كان الأظهر الطهاره. (الروحانى). * لا تجب رعايه هذا الاحتياط. 
«اللنكرانى). 

*- ع. بل لا ينجس الصفار أيضاً إذا احتمل فى طرفه أيضاً وجود جلده رقيقه. (الخوئى). 


(مسأله ؟): المتخلّف فى الذبيحه وإن كان طاهراً لكنّه حرام(1)» إلا ما كان فى اللحم(!) ممّا يعد جزءاً منه(*. 


(مسأله ): الدم الأبيض _ إذا فرض العلم(؟) بكونه دما _ نجس (2). كما فى خبر فصد العسكرى (صلوات الله عليه)(الوسائل: 
باب ٠١‏ من أبواب ما يكتسب بهء ح 4200.١‏ وكذا إذا صبّ عليه دواء غير لونه إلى البياض. 


(مسأله *): الدم الذى قد يوجد فى اللبن عند الحلب نجس ومنتجس للبن. 
(مسأله 5): الجنين اذى يخرج من بطن المذبوح ويكون ذكاته بذكاه آمّه تمام دمه طاهر(/0 ولكنّه لا يخلو من 
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ات فى كوئه سراما نظرء إن كان الاتفياط كيتنا (الحاترى). 

أوها كان سعيلكا فى الأمراق وتحرهاء (اللدكراق): 

*- ". أى غير متميز عن اللحم. (صدر الدين الصدر). * تابعاً له وإن لم يستهلك بالكليه» ويكفى فى ذلكك جريان سيره 
المتشرّعه على عدم التجنب فى الكبد وغيره. (المرعشى). 

*- ع. وأ نّه لم ينقلب إلى مائع آخر. (المرعشى). 

ه- ه. لا يعجبنى التعبير بالنجاسه. فلو عتبر بعدم جواز الصلاه فيه ونحوها لكان أجود. (الجواهرى). 

#- ع. كان الأولى والأوفق بالتعظيم عدم التعرّض له هنا. (الاصطهباناتى). * إتيان الخبر من باب الاستشهاد على نجاسته خلاف 
الأدب. (مفتى الشيعه). 

لا- /. الأحوط الاجتناب عنه. (الفيروزآ بادى). * الأحوط الاجتناب. (الرفيعى). * فيه نظر. (مهدى الشيرازى). * بل نجس. (تقى 
القفى): 


إشكال(0). 


.١ -١‏ اجتنابه أحوط» وطهارته أظهر. (الجواهرى). * فى شمول معقد إجماع الدم المتخلف فى الذبيحه لمثله تأمّل؛ لانصرافه إلى 
ما يبقى بعضه ويراق بعضه بالذبح» كالإشكال فى الدم المتخلف فى الصيدء والتسريه بالمناط فيهء فيه تأمّل واضح. (آقا ضياء). * 
شرك الانضاط (حسين القىء أحين الخرساري: الشبين ) ولا ترك السماط فيه (الكرد كترقى ).ل بل الاشكال اق 
قر . (الأصسطظهبانات ): + أقواه اللجتنات فى غير ما تعد حرءا فق يدنس (القاهرودى )عله زر كه الاحكات بالسيه إلى غيرها 
يبقى فى لحمه وعروقه بعد الذبح. (عبدالله الشيرازى). * ولا يُترك الاحتياط. (المرعشى). * والأحوط لزوماً الاجتناب عنه. 
(الخوئى). * لكنّ الدم الى يكون فى المتخلّف فى غير أوداجه الأ-ربعه طاهر. (السبزوارى). * الأقوى الاجتنابء إلا فى الدم 
الذع يعد حورا فن لكف (ثين الندون). + فيه تأقلء (يحفك الشمزازق): # فرق (الروحاى) .ديل الأشكال فيه قوري من ديه 
شمول ما دل على نجاسه دم هذا الحيوان» فلا يتركك الاحتياط فيه. (مفتى الشيعه). *# ضعيف. (السيستانى). * والاحتياط لا 
يُتركك. (اللنكرانى). 


(مسأله 8): الصيد الّذى ذكاته بآله الصيد فى طهاره ما تخلف فيه بعد خروج روحه إشكال(1)» وإن كان لا يخلو عن وجه(50),؛ 
وأمًا ما خرج منهء فلا إشكال فى نجاسته. 
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.هنا كان فى لحمه وغروقه لد إشكال قيه, (الأضصفهانى» غبدالله الشيرازى): + لأ إشكال قيما كان فى لحمه وعروقه. 
(الاصطهباناتى). * أقربه فيما كان فى لحمه الطهاره. (مهدى الشيرازى). * إذا لم يخرج منه الدم بالمقدار المتعارف. (عبدالهادى 
الشيرازى). * الظاهر عدم الإشكال فيه. (الرفيعى). * لا إشكال فى طهارته. (الشريعتمدارى). * لا إشكال فيه. (الفانى). * إن 
كان فى أوداجه الأربعه لد فى مقل لحعه. (السزوارى ).+ لذ ثتركك الاحتباط بالنستان عن غير ها يعد جرءا من لحمه: (زين 
الدين). * الظاهر طهارته. (محمّد الشيرازى). * هو كسابقه. (السيستانى). 

؟- ؟. قوىٌ. (النائينى» جمال الدين الككليايكانى» المرعشىء اللنكرانى). * لا يخلو من قوّه. (صدر الدين الصدر). * بل هو 
الأقوى. (البروجردىء البجنوردى. الآملى). * بل هو الأقوى إن خرج منه الدم بمقدار يتعارف خروجه من الذبيحه. (الميلانى). * 
وجيه. (الخمينى, محمد رضا الكليايكانى). * وهو الأظهر. (الخوئى» حسن القمّى). * ضعيف. (الروحانى). * بل الأظهر؛ لإطلاق 
أدلّه حلّيه الصيد بالآله. سواء خرج منه الدم المتعارف أو لا. (مفتى الشيعه). 


(مسأله 07: الدم المشكوكك فى كونه من الحيوان أو لا محكوم بالطهاره(1): كما أن الشىء الأحمر اذى يشكك فى أ نّه دم أم لا 
كذلكك, وكذا إذا علم أنه من الحيوان الفلانى» ولكن لا يعلم أ نّه مما له نفس أم لاء كدم الحّه والتمساح» وكذا إذا لم يعلم أ 
نّه دم شاه أو سمككء فإذا رأى فى ثوبه دماً لا يدرى أ نه منه أو من البق أو البرغوث(؟) يحكم بالطهاره20), وأمًا الدم 
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.١ -١‏ الأحوط الاجتناب عن كلّ دم شكك فى كونه من الطاهر أو النجس حكماً أو موضوعاً. (الفيروزآبادى). * إذا لم يعلم سبق 
كونه من ذى النفسء وكذا فى الفرع الخامس. (مهدى الشيرازى). * بل بالنجاسه؛ لكون الدم مطلقاً نجساًء إلا ما خرج بالدليل. 
انق القفى). 

7- 1. أى ما صار جزءاً لهما. (عبداللّه الشيرازى). * وقد لفظه أو دفعه بعد انفصاله عن مصّ دم ذى النفس كالإنسان. 
(المرعشى). * أى فيما صار جزءاً لهماء وأما إذا علم أ نه على فرض كونه من البق لم يُستجل فلابدٌ من الاجتناب عنه إذا كان من 
ذى النفس. (مفتى الشيعه). 

*- #. إلا إذا عُلم كونه دم الإنسان سابقاً. (الحائرى). * إذا لم يعلم بأنّه على تقدير كونه من البق أو البرغوث أو نحوهما من غير 
ذى النفس مما انتقل إلى واحده منها من ذى النفس وخرج منه قبل عدّه جزءاً منهء وإلآ فالاحوط الاجتناب. (الاصطهباناتى). * 
إلا إذا علم أ نه كان منه وشكك فى انتقاله. (عبدالهادى الشيرازى). * إل مع العلم بأنّه على فرض كونه من البق لم يستحل بعد 
ويكون من ذى النفس. (السؤوارض ).+ بل بالتحاسة (تقى الفقى): 


المتخلّف١(١)‏ فى الذبيحه إذا شكك فى أنّه من القسم الطاهر(؟) أو النجس 0( فالظاهر() الحكم بنجاسته(8)؛ عمللا 
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.١ -١‏ هذا فى فرض أنه متخلّفء أنا لو شكك فى أنّه منه أو من المتعارف الخارج فالأقوى طهارته. (الميلانى). 

#5 هو المعدلفق بعد خروج المتعارف. (المرعشى). 

*- ". هو المتخلّف مع عدم خروج المتعارف. (المرعشى). 

#-6: بل الطهاره (صدر الندين الصدر). © إذا شك فى خروج ما يتعارف خروجه من الندم» فالأسخوط بل الأقوى الحكم 
بالنجاسه؛ وإذا علم بخروج ما يتعارف خروجه من الدم فالظاهر الحكم بالطهاره. (زين الدين). 

ه- ه. لو شكك فى خروج ما يعتاد خروجه فهو الأحوطء ولا فرق حينئفٍ بين الصورتين» والتفصيل ضعيفء أما لو تردّد دم معين 
بعد خروج ما هو المعتاد بين أن يكون من الخارج أو المتخلف فالحكم بطهارته هو الأنقوى. (النائينى). * بل الظاهر الحكم 
بطهارته بناءً على طهاره المتخلف؛ لأصالتهاء ولا يجرى الاستصحاب فى نحو الفرض على الأظهر ولولا ذلك لأشكل الحكم 
فيما قبله أيضاًء وما أشار إليه من التنفصيل ضعيف غايته. (آل ياسين). * إذا شكك بعد خروج الدم المعتاد فى كون دم خاصٌ منه 
أو من المتخلف فالظاهر أ نه محكوم بالطهاره؛ نعم إذا شكك فى خروج ما يعتاد خروجه فهو محكوم بالنجاسه فى الصورتين. 
(الكوه كمرئى). * لو شكك فى خروج ما يعتاد خروجه فهو الأحوطء ولا فرق حينئدٍ بين الصورتين؛ والتفصيل ضعيفء أمًا لو 
تردّد دم معن بعد خروج المعتاد بين أن يكون من الخارج أو من المعتاد فالحكم بطهارته هو الأقوى. (جمال الدين 
الكليايكانى). * لا يبعد الحكم بطهارته: والاصول المذكوره غير ثابته. (الحكيم). * على الأحوط فى كلتا صورتى التفصيل؛ لأنَّ 
أصاله عدم الردّ أصل مثبت وأصاله عدم خروج المقدار المتعارف وكذا استصحاب النجاسه غير خالٍ من المناقشه» فالمرجع وإن 
كان حينئذٍ قاعده الطهاره إل أن الاحتياط لا ينبغى تركه. (البجنوردى). * بل يحكم بطهارته؛ والأصول الَتى تمشكك بها لا أصل 
لها. (الخمينى). * إن كان الشكك فى خروج ما يعتاد فالأحوط هو الحكم بالنجاسه؛ وأمًا إن كان الشكك بعد خروج ما هو المعتاد 
بين كون الدم من الخارج أو المتخلّف فالحكم بالطهاره هو الأأقوى. (الآ-ملى). * لا يُترك الاحتياط بالاجتناب إن شكك فى 
خروج الدم المعتاد وعدمه بلا فرق بين الصورتين» نعم لو علم بخروج الدم المعتاد وشكك فى دم معن أ نّه من المتخلف أو لا لا 
يبعد الحكم بالطهاره. (السبزوارى). * لا يبعد جريان قاعده الطهاره فى جميع الصور المذكوره؛ لكنّ الأحوط الاجتناب فيما كان 
منشأ الشكك خروج المقدار المتعارف من الدم عند الذبح. (محترد الشيرازى). * بل الظاهر الحكم بطهارته إذا شكك فى دم 
معين؛ بعد خروج ما هو المعتاد المتعارف أنه من المعتاد أو من المتخلف؛ لعدم جريان الآصول المذكورهء وأمَا إذا شك فى 
خروج ما يتعارف ويعتاد من الدم وكان الشكك ناشئاً من الشكك فى الخروجء فلا يبعد الحكم بطهارته؛ للمناقشه فى الأصول 
المذكوره؛ ولكنّ الاحتياط اللازم الاجتناب عنه. (مفتى الشيعه). * الأ.ظهر طهارته عملا بقاعده الطهاره, إلا إذا كان الحيوان 
محكوماً بعدم التذكيه ولو من جهه عدم إحراز خروج الدم المعتبر خروجه فى تحمّقهاء ومجرّد كون رأس الذبيحه على علوٌ لا 
يمنع من خرويه فالفصيل الآ لا وجد اله آبقياً (البيقاق): 
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بالاستصحاب2١)»‏ وإن كان لا يخلو من 
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.١ -١‏ فيه إشكال واضح. (الفيروزآ بادى). * أو بالعامٌ بعد كون المقام من باب كمال نصذاك المخصّص اللنى. (آقا ضياء). 

* لو شكك فى خروج ما يعتاد خروجه فالأحوط الاجتناب؛ وأمًا لو ترد دم معيين بعد خروج المعتاد بين ٠‏ أن 0 أو 
المتخلف فالأأقوى الطهاره. (الشاهرودى). * بل عملاً بعموم ما دلّ على نجاسه الدمء والمخصّ ص له لبى. (الرفيعى). * 
استصحاب نجاسه الدم قبل التذكيه. ويشكل بأنْ الدم لم تثبت نجاسته ما دام فى الباطن كسائر النجاسات» وأمًا أصاله عدم 
خروج المقدار المتعارف» فيشكل بأنَّ خروج المقدار المتعارف لم يذكر شرطاً فى الأدلّهء غايه الأمر أنّ المسفوح نجس والباقى 
طاهر, فليس للخروج أثر شرعى إلا بالواسطه؛ كما أن أصاله عدم الرد كذلكك؛ إذ لا أثر شرع للردّء فهو من الآصول المثته 
فالمرجع قاعده الطهاره فى جميع الصورء ولكن لا يُتركك الاحتياط فيما شكك فى خروج المقدار المتعارف. (الشريعتمدارى). * 
الاعتماد على الاستصحاب غير سديد» سواء كان المستصحب نجاسه الدم قبل التذكيه أم عدم ردٌ النفس» أم عدم خروج المقدار 
المتعارف» ام جرقادن الرجره الميديياه: إذ بعضها لا حاله سابقه له» وبعضها يستلزم القول بالمثبت. (المرعشى). *# مشكل» 
والأقرب الطهاره» نعم مع الشكك فى خروج المقدار المتعارف فالأحوط الاجتناب عن المتخلّف فضللا عن مشكوكه. (محمّد رضا 
الكليايكانى). * هذا صحيح بناءً على نجاسه الدم فى الباطن وكان الشكك فى خروج الدم بالمقدار المعتاد» لكن فى المبنى 
إشكالء لكنّه أحوط. (حسن القمّى). * أى استصحاب نجاسه الدم قبل التذكيه» لكن فيه إشكال من جهه عدم ثبوت نجاسته ما 
دام فى الباطن» كالبول وغيرة من التحاسات فل قبن كجاسله سابقا: (منى الفيعةه):+ الظاعر أن مراف مه الانتصحات فق 
استصحاب بقاء الدم على النجاسه, مع أ نَّه لا مجال له؛ لعدم ثبوت النجاسه فى الزمان السابق» والأصلان المذكوران فى التفصيل 
كلاهما مثبتان لا يجريان. (اللنكرانى). 


إشكال3ه وحمل التفضيل 803 ين ها إذا كان الفكك من هه احمال ره 
ص: /4317 


.١ -١‏ الحكم بطهارته أقرب. (الجواهرى). * لعدم اليقين السابق بنجاسته كما أن جريان الاستصحاب فى الصورتين الأخيرتين 
ممنوع؛ إلا على الأصل المثبت فتجرى قاعده الطهاره. (كاشف الغطاء). * لعل وجهه فى نظره عدم إحراز انّصال زمان اليقين 
بالشككء وهو وإن كان كذلكك ويشكل الجريان ولو بناءً على نجاسه الدم فى الباطن» لكن من جهه احتمال وجود الإطلاق 
وكون المخض ص لبياً لا يُتركك الاحتياط. (عبداللّه الشيرازى). * قوىّ أشرنا إلى وجوهه. (المرعشى). * أظهره الحكم بالنجاسه 
فيما إذا كان الشكك ناشئاً من الشكك فى خروج الدم بالمقدار المعتاد. (الخوئى). * الظاهر أ نّه لا وجه للإشكال فى النجاسه. فإِنّ 
مقتضى الاستصحاب عدم صدق عنوان المتخلف على المشكوك فيه والتستب فى المقام لا أثر له؛ لعدم كونه شرعياً. (تقى 
القدى): 

- 7. وهذا هو الأقوى. (محمد تقى الخونسارىء الأراكى). * لا وجه لهذا التفصيل. (عبدالله الشيرازى). * وهو الأقوى؛ ومرجعه 
إلى أنَّ الشكك إمّا أن يكون فى زوال الطهاره بعد إحراز عنوان المتخلف بسبب ما فلا يعتنى بهء وإما أن يكون فى حصول هذا 
العنوان» فالمرجع الإطلاق إن قلنا به» أو استصحاب النجاسه وإن كان التعليقى منه. (الفانى). * هذا هو الأقوى» ومستند الحكم 
بالطهاره فى الفرض الأول ليس هو أصاله عدم الردّ؛ لأ نّها مثبته» بل أصاله الطهاره بعد ما لا دليل على نجاسه ما فى الباطن كى 
يجرى استصحاب النجاسه. (الروحانى). * لكنّه ضعيف؛ لعدم الفرق بين الصورتين. (مفتى الشيعه). 


النفس فيحكم بالطهاره؛ لأصاله عدم الردٌ(01)» وبين ما كان لأجل احتمال كون رأسه على علرٌ فيحكم بالنجاسه؛ عمللا بأصاله 
عدم خروج(1) المقدار المتعارف20©. 


( مسأله 8): إذا خرج من الجرح أو الدّمل شىء اضفر يفكاقى ادف أم لا محكوم اللواره وركذا إذا سكدا هه جيه 


ص: /51 


-١‏ ١لا‏ اعتبار بالأصل المذكور؛ لكونه من الأصول المثبته فالأقوى الحكم بالنجاسه فى كلا القسمين. (الحائرى). * هذا الأصل 
انس مك لكونة مثبتاء نعم لا يبعد الحكم بالطهاره لقاعده الطهاره؛ لعدم جريان الأصل السببى من أصاله عدم خروج المقدار 
المتعارف فى هذا الشقٌّ حر جرعي ا لباب او بل اح لخم بوك لجاوادا دار لي البإنار كا 
أشان إل فى المتن أيضا. (الاسطيهاتاض ).2 لذاثر لها (المبلاتى ).© مفافاً إلى عدم او الاو الكوتع لذ ] لمن لاصو 
المثبته. (مفتى الشيعه). 

؟- ؟. فيه إشكال. (الرفيعى). 

كان هذا الأصل أيضا محل إشكال؛ فلا يثبت به أن هذا الدم من المعتاد لا من المتخلف. (مفتى الشيعه). 

ع ؟. الشكك لظلمه ونحوها يجب فيه الاستعلام والشكك فى الشبهات الموضوعيه وإن كان لا يجب فيه الفحص؛ ولكن يشترط 
فى جريان الأصول صدق الشكك وعدم العلم؛ وهو فى مثل الظلمه ونحوها غير معلوم الصدق. (كاشف الغطاء). 


(مسأله 4 ]حك جين درست رطوية يشكدافى الهادم أوماء ضفر حك عليها:بالطهاره: 


(مسأله :2٠١‏ الماء الأصفر الى ينجمد على الجرح عند البْرء طاهر؛ إلا إذا علم كونه دماً أو مخلوطاً به إن نجسء إلا إذا استحال 
جلداً (). 
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( مسأله :)١‏ الدم المراق فى الأ-مراق حال غليانها نجس منتجس وإن كان قليلاً مستهلكاًء والقول() بطهارته بالنار لروايه 
ضعيفه(الوسائل: باب 8 من أبواب النجاسات» ح00.8() 


ص: 144 


.١ -١‏ لكون الشبهه موضوعيه. (المرعشى). * يشكل عدم وجوب الاستعلام إذا كان الشكك لظلمه ونحوها؛ إن الشكك فى مثلها 
غير معلوم الصدق. (زين الدين). * لا كلام فى عدم وجوب الفحص فى الشبهات الموضوعيه إذا صدق فيها عنوان الشكك وعدم 
العلم» ولكن لا يبعد وجوب الفحص والاستعلام فى مثل الظلمه وأمثالها من الموارد الّتى يكون الاستعلام فيها أمراً بسيطاً جدّاً 
بحيث لا يحتاج إلى عمل زائد يرفع به الشكك. (مفتى الشيعه). 

3 الظاهز ] له لا علق لد (فهدى القيرائى ).+ أو شعا آخر (عبدالله القيرازق )2 

ناو والقائل فى القدماك: (المرعشىي): 

ع- ع. بابن المباركث. (المرعشى). * أى سنداًء وهى روايه زكريا بن آدم عن الرضا عليه السلام » ولكن فى المقام روايه صحيحه 
أيضاء وهى صحيحه سعيد الأعرج(الوسائل: باب 58 من أبواب الأطعمه المحرمه؛ ح 1.) تحمل على التقته وغيرها. (مفتى الشيعه). 
#الاد ضعي :فى بعضن الرواياة الذالة على الطهارة؛ وقد عمل بها جمع من القدماءء ولكن لا يُتركك الاحتياط بالاجتناب عنه. 
(السيستانى). 


(مسأله :)١١‏ إذا غرز إبرٌ أو أفعل سكا قن يدث أو بدن حيوانء فإن لم يعلم ملاقاته للدم فى الباطن فطاهرء وإن علم ملاقاته 
لكنّه خرج نظيفاً (؟) فالأحوط() الاجتناب 


ص: ل( 


١‏ -1. لو سلْم كون خبر زكريا بن آدم ضعيفاء مع أن للمنع عنه مجالا لا نسلّم ضعف خبرَى سعيد الأ-عرج وعلى بن 
جعفر(الوسائل: باب 58 من أبواب الأطعمه المحرمه. ح”:)» ولكن لإعراض الأصحاب عنهما لا يعتمد عليهماء مضافاً إلى إمكان 
حملهما على الدم الطاهر؛ ولعلّه إلى هذا نظر الماتن. (الروحانى). 

1- 7. الأقوى عدم التنتجس بملاقاه الدم فى الباطن» كما تقدّم نظيره فى المسأله الأولى من نجاسه البول. (زين الدين). 

“- #. وإن كان الأقوى العدم. (صدر الدين الصدر). * قد مرّ أن التنججس بملاقاه النجاسه فى البواطن المحضه لا يناسب ما هو 
المسلّم من طهاره النواه والدود» فالأقوى الطهاره. (الشاهرودى). * الأقوى عدم تنتجسه والأولى الاحتياط. (المرعشى). * تقدّم 
أن الألقوى عدم التنتجس فى البواطن المحضه. (الآ-ملى). * قد مر أن الأ.قوى كون الملاقاه فى الباطن توجب النجاسه. (تقى 
القمى). * استحباباً. (السيستانى). * وإن كان الأقوى عدم لزومه. (اللنكرانى). 


عنه(١).‏ 
(مسأله 0 إذا استهلكك الدم الخ_ارج من بى_ن الأسنان فى ماء الفم فالظاهر طهار ته( 7 بل جواز 
ص: ٠١١‏ 


.١ -١‏ قد مر أن عدم التنججس بملاقاه النجاسه فى البواطن المحضه هو الأقوى. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * وإن كان 
الأقوى الطهاره. (محة_د تقى الخونسارى. الأسراكى). * والأ.قوى عدم التنتجس. (البروجردى). * وإن كان الأظهر الطهاره. 
(عبدالهادى الشيرازى). * والأقوى عدم لزومه كما مرّ. (الحكيم). * الأقوى فيه الطهاره. (الرفيعى). * والأقوى عدمه. (الميلانى» 
محتّرد رضا الكليايكانى). *# قد مض_ى أن الملاق_اه ف_ى الباط__ن لا توجب التنجى_س. (البجنوردى). * الأقوى عدم 
لزوم الاجتناب عنه. (أحمد الخونسارى). * الأقوى عدم وجوب الاجتناب عنه. (الفانى). * والأقوى عدم التنتجسء لكن لا ينبغى 
تركك الاحتياط: (الخميتى). © وإن كان الأظهر طهارتة كما م (الخوتى). + يل الأولى. (السبزوارع). + والأقوى طهارته: (حسن 
القمّى). * وإن كان الأقوى طهارته. (الروحانى). 

"- 7. تقدّم الإشكال فى ترتيب آثار الباطن على البواطن المحسه بالظاهر, فالأحوط ترك بلعه. (الآملى). 


بلعه(1): نعم(؟) لو دخل(2) من الخارج دم فى الفم فاستهلكك فالأحوط(6) الاجتناب عنه(2ه). والأولى غسل الفم(2) بالمضمضه 
(مسأله 35): الدم المنجمد تحت الأظفار أو تحت الجلد من البدن إن 


٠١.١, ص:‎ 


31 الاسعول الترك. (البروجردى). * هذا وإن كان له وجه وجيه. ولكنٌ الاحتياط بتركك البلع مثا لا ينبغى تركه. 
(الشاهرودى). * بل الأحوط تركه. (محمّد رضا الكليايكانى). 

؟ - 1. لا-فرق فى الدم المستهلكك بين كونه من داخل الفم أو من الخارج فى أن الظاهر الطهاره. والأسحوط الاجتناب. 
(الجراغرع ) 

ب" الأاوسه الشتميل: (مياض القيرازى):, 

ع-ع. هذا الاحتياط لا يُتركء ويلزم غسل الفم منه. (جمال الدين الكليايكانى). * استحباباً. (الميلانى). * الأقوى عدم لزوم 
الاجتناب. نعم الأحوط الأولى ذلكك. (المرعشى). * الأولى. (الفانى» السيستانى). * لا تجب مراعاه هذا الاحتياط. (زين الدين). 
ه- ه. والأقوى عدم لزومه. (الحكيم؛ حسن القَمَّى). * الظاهر عدم وجوب الاجتناب, وإن كان أحوط. (عبدالهادى الشيرازى). * 
وإن كان السرازالا. يقنو من وعمس [الشيق )ع لياس بعر كد (الشرى ) عا والكقرى الطهارة: لمعب القتبرائى) ع عدا 
الاحتياط غير لازم. (مفتى الشيعه). 

#- #. بل هو الأحوط. (الشاهرودى). * بل الأحوط. (السبزوارى). * بل الأحوط إن لم يكن أظهر. (تقى القمى). 


لم يستحل وصدق عليه الدم نجس(1) فلو انخرق الجلد ووصل الماء إليه تنتجس(5), ويشكل معه(2) الوضوء أو الغسل» فيجب 
إخراجه إن لم يكن حرجء ومعه يجب(6) أن يجعل(2) عليه شيئاً مثل الجبيره(2) فيتوضأ(00) أو يغتسل(8). هذا إذا علم أ نه دم 
منجمدء. وإن احتمل 


٠١7” ص:‎ 


.١ -١‏ إذا ظهر. (الخمينى). * إذا ظهر» والحكم بتنجس الماء الواصل إليه ووجوب إخراجه يختصٌ بما إذا عد من الظواهر. 
(السيستانى). * إذا ظهر بانخراق الجلد ونحوه. (اللنكرانى). 

؟- ؟. إذا عد ظاهراً. (عبدالهادى الشيرازى). 

*- #. لتحوّل الباطن إلى الظاهرء فيجب إزاله المانع على أ نه يوجب نجاسه ملاقيه. (المرعشى). 

ع- ع. الظاهر الاكتفاء بغسل ما حوله إن كان من الظاهرء وما ذكره أحوط. (الجواهرى). * دليل الجبيره لا يشمل المقام فيتعئن 
التيمم» لكنّ الاحتياط بالجمع لا يُتركك. (تقى القمّى). 

ه- ه. بل يكفى غسل ما حوله؛ لكونه من الجرح المجرّد؛ وإن كان الأحوط ضْمٌّ الجبيره» وأحوط منه ضِمّ التيممم أيضاًء نعم لو 
كان إخراج الدم حرجياً لا لبقاء أثر الرض فيجب عليه ما ذكر فى المتن مع ضمْ التيمّم احتياطاً. (الفانى). 

- 8. بل حكمه حكم الجرح المكشوف يغسل ما حوله. (كاشف الغطاء). * الأ-حوط أن يتوضٌ] أو يغتسلء ويكتفى بغسل 
أطرافه» وأيضاً يجعل الجبيره عليه ويمسح عليه ويتيتمم أيضاً. (حسن القتمى). * الأحوط ضْمّ التيمّم إليهما. (مفتى الشيعه). 

- . الأحوط ضمّ التيممم إليه؛ وكذا الغسل. (صدر الدين الصدر). 

-8. والأحوط ضْمّ التيمّم إليهما. (جمال الدين الكليايكانى). * ولا ترك الاحتياط بالتيمم أيضاً. (الحكيم). * ويتيمم أيضاً. 
(الشاهرودى). * والأسحوط أن يتيمم أيضاً. (الميلا-نى). * والأسحوط ضْمٌ التيتمم. (عبدالله الشيرازى). * والأسحوط الجمع بين 
الوضوء بتلكك الكيفته والتيتمم. (المرعشى). * فيه إشكالء والأنظهر أنْ وظيفته التيمّم» ولا يكون المقام من موارد الوضوء أو 
الغسل مع الجبيره كما يأتى. (الخوئى). * ويضمٌْ التيمّم على الأحوط. (السبزوارى). * ثم يتيممم على الأحوط. (زين الدين). * بل 
الظاهر تعيّن التيمّم. (السيستانى). 


كونه لحماً صار كالدم من جهه الرضٌء كما يكون كذلكك غالباً (0) فهو طاهر(؟). 
ص: ٠١5‏ 


.١ -١‏ كونه كذلكك غير معلوم. (مهدى الشيرازى). * بل الأسمر بالعكسء وأنّ الغالب كونه دماً منجمداً. (المرعشى). * كون 
الغالب كذلك غير معلوم. (الخوئى). * هذه الغلبه غير معلومه» بل الدعوى كونه دماء وكيف كان فاحتمال كونه لحماً يكفى فى 
ياوا (مقى الققيس) + العآنه مومه (السطاك ): 

"- 7. لكن الأحوط فى التطهير من الحدث أن يفعل فعل المختار بغسل الموضع, ثم يغسل ما أصابه ماء الغسل من الأطرافء ثم 
يجعل عليه شيئاً مثل الجبيره ويمسح عليه؛ وإن كان الظاهر عدم وجوب هذا الاحتياط. (الحائرى). * وإن وجب إزالته مع عدم 
الحرج إذا عدّ من الظاهر بعد الانخراق؛ لاحتمال كونه حائلا. (آل ياسين). * ولا يُتركك الاحتياط بالجمع بين الوضوء أو الغسل 
مع وضع الخرقه وبدونها _ وبين التيمم. (الحكيم). * والأحوط الجمع فى الطهاره المائيه بين وضع الخرقه. وبدونها ثم التيمم 
أبضاً. (السبزوارى): + يل يتوضاً أو يغتسل مع الجبيره وبدونها ثم يتيمم. (زين الدين). * فإِنّهِ بالاستصحاب يحرز عدم كونه دماً. 
(تقى القشى). 


السادس و السابع: الكلب و الخنزير 


السادس والسابع: الكلب(١)‏ والخنزير البرّيَانَ2؟) دون البحرئ منهماء وكذا رطوباتهما وأجزاوءهما وإن كانت مما لا تحله الحياه» 
كالشعر والعظم ونحوهماء ولو اجتمع أحدهما مع الآخر أو مع آخر() فتولسد منهما ولدء فإن صدق عليه اسم أحدهما تبعه() 
وإن صدق عليه اسم أحد الحيوانات الاخر أو كان ممّا(0) ليس له مثل فى الخارج كان 


١١6 ص:‎ 


.١ -١‏ بجميع أقسامه حتّى كلب الصيدء وما يتراءى من ظاهر كلام صدوق الطائفه فى الفقيه(من لا يحضره الفقيه: 21/77 أواخر 
باب: ما ينتجس الثوب والجسدء ح1817.) بالنسبه إلى كلب الصيد لابدٌ من توجيهه. (المرعشى). 

"- 1. والبحرىٌ منهما خارج عن حكمهماء إِمَا لدخولهما فى الأسماكك. أو لانصراف الأدلّه إلى البرّى منهما. (المرعشى). 

# ". أى من حيوان آخر. (الفيروز] بادى). * أى حيوان آخر. (مفتى الشيعه). 

دعرو كذ دكن نحا لر دق عليه اهبا ا راح كاف فصت ذه الكلني ونفيتك يدق الكدوبي عيذ للد اشير ازع 

ه- ه. يمكن الفرق بين كون المتوآّد بحيث يطلق عليه الاسمان بأن كان مقدار من بدنه شبيهاً بالكلب ومقدار بالخنزير فيحكم 
عليه بالنجاسه وبين ما لم يكن كذلك بأن لا يطلق عليه اسم أحدهما ولا اسمهما ملفّقاً فيحكم عليه بالطهاره. (المرعشى). 


طاهراً (0» وإن كان الأسحوط الاجتناب(1) عن المتولّد منهما(؟) إذا لم يصدق عليه اسم أحد الحيوانات الطاهره0)» بل 
الأحوط(2) الاجتناب(2) عن المتولّد من أحدهما مع طاهر(/0 إذا لم يصدق عليه اسم ذلكك الطاهرء فلو نزا كلب على شاه أو 
خروف على كلبه ولم يصدق على 


٠١8 ص:‎ 


الاق الحاسة السولد منهما قز [الرفي )رعدقى إطلاقه إشكال: (البتلاق): 

لايل يخاو من قوف (النافيض »ء الشاهرودي السيتتان). > لاثر كك (الاصطيباناي» الستؤوارق) + لأ شرك خصوضا فى 
الملفق متهها كما أشرنا لبس (المرعفت )يل الأظهر ذلك فيها إذاعد المتولتٍ ملققاً منيبا عرفا (الشرى )+ لا شر كك هذا 
الاحتياط وخصوصاً إذا كان المتوأّد ملفّقاً منهما عرفاً. (زين الدين). * إن لم يكن أظهر. (تقى القمى). * بل الأظهر إذا كان 
التهو لد دهم لتنا حدينا غرناء بأن كاك تلك يدته الكلب :و تفيفه الكعر الهرين زملس القيعة): 

+ فالأحوطل كما أفاذه قدس شره : (الرفيعى). » لا يتركف (الشر عدار » عسو الققى). 

6ع تكابه الث لنتمقيها لزنا لا كلمن قزه (البرود ردي 

ه- ه. لا يترك الاحتياطان. (مهدى الشيرازى). * لا يتتركك. (الشاهرودى). * بل الأظهر كونه طاهراً. (تقى القتمّى). * أى الأحوط 
الأولى. (مفتى الشيعه). 

ع- م. هذا الاحتياط لا يُترك. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). 

- /. ومنه المتولّد من الكلب والذئب ويقال له: (سكك كرك) عند الفرس و (شيانلو) عند الإفرنج. (المرعشى). 


المتولّد منهما اسم الشاهء فالأحوط١١)‏ الاجتناب عنهء وإن لم يصدق عليه اسم الكلب. 
الثامن: الكفر 
الثامن: الكافر بأقسامه(؟) حتٌ_ى المرت__د() بقسميه. واليهود(؟) والنصارى(0) 


١٠١317 ص:‎ 


-١‏ ١.لا‏ ينبغى تركه. (المرعشى). 

؟- ؟. نجاسه الكافر تختصٌّ بالناصبى. (تقى القمّى). * لا كلا-م فى نجاسه الكافر فى الجمله. إِنْما الخلاءف فى نجاسه أهل 
الكتاب, وأنّ أهل الكتاب على من يصدق؟ فأمَا الأؤل فقد نقل الإجماع من أعاظم الفقهاء المتبخرين من القدماء والمتأخرين 
على نجاسته حتّى قال بعضهم: إِنّ مصير جمهور الأصحاب إلى القول بالتنجيس يقتضى الاستيحاش فى الذهاب إلى خلافه» لكن 
المتأمّل فى الروايات الوارده على نجاسته يرى أ نّها مخدوشه ومعارضه بما يستدل به على طهارته من الصحاحء وليس فى المقام 
دليل صالح يدل على نجاسته الذاته وإِنّما يستفاد منه النجاسه العرضيّه الحاصله من أكل الخنزير وشرب الخمر والدم والميته 
مع احتمال صدور هذه الروايات لأجل ترغيب المسلمين إلى التجتب عنهم وجعل البينونه بينهم وبين المسلمين؛ نعم الأحوط 
الاجتناب عنه. (مفتى الشيعه). *# شمول الحكم للكتابى مبنيٌ على الاحتياط الاستحبابى» والمرتدٌ يلحقه حكم الطائفه التى لحق 
بها. (السيستانى). 

سوم عن الأورطك يندس السو رار )ب تكاس كير الستكر لاكلر هينه وقين المسر كد وكير من كا عدوا (له فال وكيز 
الناصب للنبئى وأهل بيته _ صلوات الله عليهم أجمعين _ مبتيه على الاحتياط» فمن ذلكك يظهر الحكم فى المسائل الآتيه. (حسن 
القفى). 

ع- ع. فى نجاسه أهل الكتاب إشكالء بل منع. (اللنكرانى). 

ه- ه. الاحتياط فى التجنب عن الكتابيين شديد لا يُتركك. (زين الدين). 


والمجوس(١),‏ وكذا رطوباته وأجزاوءه. سواء كانت مما تحله الحياه أو لا(7). 


المراد بالكافر 


والم_راد بالكك_افر0) من كك_ان منكك_راً (8) 
ص: ١١8‏ 


.١-١‏ الحكم بنجاسه أهل الكتاب مبنيٌ على الاحتياط» وكذا الحال فى المرتدٌ إذا لم يدخل فى عنوان المشركك أو الملحد. 
(الخوئى). * النجاسه مشكله؛ والأسحوط استحباباً الاجتناب عن الكتابى. (السبزوارى). * الأ.ظهر طهاره أهل الكتاب: اليهود 
والنصارى والمجوس والمنكر للضرورىء وأمًا المرتدٌ فيلحقه حكم ما تديّن به. (الروحانى). * لا إشكال أن اليهود والنصارى من 
أهل الكتاب, وهم الّذين ينسبون أنفسهم إلى أديان سماويّه نسخها الإسلام» فاعتقد جماعه من المتأخَرين أن أهل الكتاب طاهر١‏ 
كذا فى الأصل.) فى نفسه وينجس بالنجاسات الّتى تلاقيهء فإذا طهر نفسه منها فسؤره طاهرء ويجوز أكل الطعام الى يباشره 
وهذا النظر لا يخلو من قوّهء نعم الأسحوط الاجتناب عنه؛ وأمًا المجوس فى كونهم من أهل الكتاب محل بحثء فيظهر من جمله 
الأأدله أ نهم من أهل الكتاب فكان لهم نبى قتلوه.. الخ(الوسائل: باب 54 من أبواب جهاد العدو وما يناسبه» ح١‏ و ). (مفتى 
الشيعه). 

اانا لافى انجاسه أجزاء الكافر غير الكتانى.والمشر كف الى له تحلها الحناه شكال وإن كان الأحوط الأجساب: (الروحاتى). 
عدار الكافر هو من لم ينتحل ديناًء أو اتتحل ديناً غير الإسلام» أو انتحله وجحد بما يعلم أ نه من الدين الإسلامى ضروره ولم 
بحتمل فيه الشبهه. (مفتى الشيعه). 

*؟-ع. أو لا يكون معترفاً بالثلا.ثه الأول أو المعاد. (حسين القممى» حسن القمى). * أو غير معترف مع الالتفات. (مهدى 
الشيرازى). * يعنى غير معترف. (الحكيم). * لا يببعد جريان حكمه فيمن كان شاكاً لا يقر بالشهادتين. (الميلانى). * أو غير 
معترف بالثلاثه. (الخمينى). * المراد به غير المعترف بأحد هذه الثلاثه وإن لم ينكرء وكذلك المعاد. (زين الدين). * أى غير 
معتقد. (اللنكرانى). 


للالوهته(1)» أو التوحيد أو الرساله(70)» أو ضرورياً من ضروريّات الدين» مع الالتفات() إلى كونه ضروريًا بحيث يرجع إنكاره 
إلى إنكار الرساله(2). 


ص: 6.9 


ات أو المع المقايل للاقراز لساناً بالشهادقيي (السساي): 

3-7 أالعاف (المرعفيء القرقء نقد القيرازق )+ أو البعاذ على الأحوظ: (نقى الققى): 

1 ". لا يلزم غالباً؛ لأسن إنكاره غالبا إنكار الرساله بتمامهاء وعدم التصديق بها كذلككء وهو موجب للكفر كإنكار أصلها. 
(عبداللّه الشيرازى). * بل الأحوط الاجتناب عن منكر الضرورى مطلقاً وإن لم يكن ملتفتاً إلى كونه ضرورياً ورجع إنكاره إلى 
إنكار الرساله. (مفتى الشيعه). 

؟-8. لا فرق بين رجوعه إلى إنكار الرساله أو الأللوهيه أو المعاد وبين عدم رجوعه. فلو اعترف بالشهادتين وأنكر بعض 
الضروريّات الديتيه كالمعاد فإنّ الدليل الخاصٌ يدل على أنّ إنكاره موجب للكفر مع اعتقاده بالتوحيد والرساله» كما لا فرق فى 
إنكار الضرورى بين من يُعلم إتكاره مق قوله أو من فعلة» كمن استهرا بالقرآن أو أحرقة معت دا (مفى الشيعه): + ولو ف 
الجمله بأن يرجع إلى تكذيب النبى صلى الله عليه و آله فى بعض ما بلغ عن الله تعالى» سواء كان من الأحكام كالفرائض ولزوم 
فود ذو القرى أوغيرهاء (السنتاتى). 


والأحوط الاجتناب(١)‏ عن منكر الضرورى(!) مطلقاًء وإن لم يكن 


١٠١ ص:‎ 


أت لايل الأقوئ فى يعض أقرادة سيق الف )ع لاه بتر كك هنذا الالحشناط: (الكره كفرقق) ايل الأقوضس فى متك المعاد: 
(غبدالله الشيرازع). * خصوصاً فى المعاد والكبائر الضرورئه بل الأقوى الاجتناب فيها. (الشاهرودى). * بل الأقوئ فى بعض 
أفرادة كتكر المعاد أو المستحل للكبائن: (الآعلى). + بناة على ما استفاده جماعه من الفقهاء من الدليل أن إنكار الضرورح 
سبب مستقلٌ للكفر مطلقاء ولكنّه محل تأمّلء ولا يبعد القول بأنّ الاحتياط فى صوره الالتفات إلى كونه ضروريّاً غير لازم. (مفتى 
الشيعه). * لا وجه له مع كون إنكاره؛ لبعده عن محيط المسلمين» وعدم علمه بكونه من الدين. (السيستانى). 

ان قن 'مدكز المعاد ومستحل الكائر الفرورته هر الأقوى. (الناقى ). » خصوصا فى مذكرالمعاد. (الاصفياق )ع فى سحل 
الكبائر الضروريّه ومنكر المعاد هو الأقوى. (جمال الدين الكليايكانى). # خصوصاً منكر المعاد ومستحل الكبائر الضروريّه. 
(الاصطهباناتى). * بل الأقوى. (الرفيعى). *# بل هو الأأقوى فى منكر المعاد. (الميلا-نى). * والفرق بين القاصر والمقصّدر فيه 
ميخمل : (المرغشي ). © خضوهاأً المعاد (السووارى). + فيه تقصيل ذكرتاه فى والفقم: (محمد الشيزازق). 


ملتفتاً )١(‏ إلى كونه ضرورياً. 
ولد الكافر 


وولد الكافر(؟) يتبعه فى النجاسه(*), إلا إذا أسلم بعد البلوغ أو قبله()» مع فرض كونه عاقلا مميّزء وكان إسلامه عن بصيره(8) 
على 


لاا 


.١ -١‏ نعمء إذا رجع إنكاره إلى إنكار الرساله مثلا يكون كافراً وإلا فلا دليل على كفره. (مفتى الشيعه). 

-١‏ 7. حيث لم يكن عاقلا رشيداً معتقداً بعقائد الكفّارء بأن كان طفلا غير مميّز تابعاً صرفاً لأبويه» وليعلم أن الحكم بتبعيه ولد 
الكافر له عامٌ شامل للكافر الأصلى والمرتدٌ» نعم ولد المرتدٌ يتبعه فى الكفر لا فى الارتداد. (المرعشى). 

*- #. فى نجاسه المُعرض عنهم إلى المسلمين أو إلى فسحه النظر نظر. (مهدى الشيرازى). * هذا فيما إذا كان ممزاً ومظهراً 
للكفر» وإلا فالحكم بنجاسته مبني على الاحتياط. (الخوئى). * إذا كان ولد الكافر مميزاً وأقر بالإسلام يكون طاهراً» وكذا غير 
الممييز إذا خرج بالكليه عن كفاله أبويه ودخل فى كفاله المسلم وتابعق_ته يكون طاهراً. (حسن القتمى). * على الأحوطء بل 
القول بالطهاره قوىئء نعم المميز إن لم يسلم يحكم بكفره ويلحقه حكمه. (الروحانى). * لا وجه للتبعيه إذا كان مميزاً وكان 
منكراً للمذكورات. وأمّا فى غيره فإطلا.ق التبعيه لمن كان مُعرضاً عنهم إلى المسلمين أو فى حاله الفحص والنظر محل نظر. 
(السيستانى). 

*- ؟. قبول إسلامه مشكلء وتبعىّ_نه أشكلء ومهيع الاحتياط أهنى. (المرعشى). 

ه- ه. الحكم بطهارته غير بعيد» وفى جريان أحكام المسلمين عليه تأمّل. (الجواهرى). * فيه تأمّل. (الاصطهباناتى). * بل يكفى 
عقد القلب على ما عليه عامّه المسلمين ولو تقليداً مع إظهار الشهادتين. (عبدالهادى الشيرازى). * أو لاعن بصيره كإسلام كثير 
من السواد. (الحكيم). * بل مطلقاً؛ لأ نّه لا-فرق فى ثبوت أحكام الإسلام بين أن يكون عن بصيره أم لا. (البجنوردى). * بل 
يكفى إظهار الشهادتين كغيره من يكون على ظاهر الإسلام. (الفانى). * ب_ل مطلقاً (الخوثى). * ولو فى الجمله. 
(السبزوارى). * بل وإن لم يكن عن بصيره. (زين الدين). * الإسلام لا يختصّ بما يكون عن بصيره. (تقى القمّى). * لا يعتبر 
ذلك . (السيستانى). 


الأقوع كك ولافرق فى تجاسته بق كوثه هن حلال أو .من الزناا16 ولو فى ملافية: 
ولو كان أحد الأبوين مسلماً فالولد تابع له إذا لم يكن عن زنا(» بل 


١١7 ص:‎ 


.١ -١‏ بل لا يبعد الحكم بإسلام الصبى مطلقاً إذا أقر بالشهادتين» كإسلام غيره من عوامٌ الناس. (مفتى الشيعه). 
اك افيه شكال (البرعقى ) فى تجاه إذا كان من الزنا بحسب الأدله شكال »و لدعا الاتجهاب. [الروهات ). 


- #. من الطرفين» وأما إن كان الزنا من طرف المسلم فقط فلا يبعد الحكم تحاسة الولذة للحوقه بالكافر شرعاً. (الآملى). 


مطلقاً )١(‏ على وجه(7) مطابق لأصل الطهاره. 
(مسأله :)١‏ الأقوى طهاره ولد الزنا من المسلمين: سواء كان من طرف أو طرفين0: بل وإن كان أحد الأبوين 
ص: ١١7١‏ 


اال إذا كان من الطرق[ الآخز اوها كذ لكف و إلا فالولن ملق بدمطلتا (الناكى امال الند يق الكليا كا الشافر ود )+ 
على إطلاقه ممنوعء بل إذا كان الزنا من الطرفين» وأمَا إذا كان من طرف واحد فالولد تابع لغير الزانى مطلقاً. (الاصطهباناتى). * 
مع عدم كونه فى كفاله الكافر وحده إذا كان الزنا من طرف المسلم فقط. (مهدى الشيرازى). * إذا لم يكن الولد مميزاء وإلآ 
ففيه إشكال. (الحكيم). * إلا إذا لم يصدق الزنا فى حقٌّ الكافر لشبههِ أو غيرهاء فإنّ الولد يلحق به أباً كان أو مَأ وحينئذٍ يشكل 
الحكم بطهارته. (الميلا-نى). * إذا كان من الطرفين أو طرف الكافرء أمّرا إذا كان المسلم زانياً فقط فيلحق بالكافر. (عبدالله 
الشيرازى). * الإطلاق لا يخلو من إشكال. (المرعشى). * إذا كان الولد مميّزاً ولم يعترف بالإسلام فالحكم بطهارته مشكلء 
ولعلٌ الأ-قوى النجاسه (زين الدين». * إذا كان الزنا من الطرفين» وإن كان من طرف المسلم فقط فالحكم بتبع_ته للكافر لا 
يخلو من وجه وجيه من جهه إلحاقه به شرعاً. (مفتى الشيعه). 

-١‏ ؟. إذا لم يكن فى كفاله الكافر فقط. (حسين القتمى). * إذا كان من الطرف الآخر أيضاً كذلككء وإلآ فالولد تابع للآخر. 
تخد 'نقى الكو سارف الأراكن ), 

*- ". وقد مرٌ أن هذا الحكم ثابت فيما لو تحمّق الزنا من الطرفين؛ وأا إذا كان الزنا من طرف واحد وكان هو المسلم وغير 
الزانى هو الكافر مع الوجه الوجيه؛ فالولد ملحق به ومحكوم بالنجاسه. (مفتى الشيعه). 


مادا 3ك كنا ل 
(مسأله ؟): لا إشكال(*) فى نجاسه العُلاه() 


١1١ ص:‎ 


.١ -١‏ فيما إذا كان الزنا من طرف واحد وكان غير الزانى منهما كافراً إشكالء لا يبعد الحكم بكفر الولد من جهه إلحاقه شرعاً 
بالكافر. (الإصفهانى). * فى الولد المميّز إشكال. (الحكيم). > لك فيما كاف الزنا متوما فعا أو من الكافر مقطو و إلا ققد نهد 
الإشكال فيه. (الميلانى). * الحكم بالطهاره فى صوره كون غير الزانى كافراً محل إشكال. (المرعشى). 

؟ - ؟. وقد مرٌ اختصاص هذا الحكم بما إذا كان الزنا من الطرفين. (النائينى). *# وقد مرٌّ. (حسين القمّى). * ومرّت الحاشيه. 
(محمّد تقى الخونسارى, الأراكى). * وقد مرّ أنْ هذا الحكم مختصٌ بما إذا كان الزنا من الطرفين؛ وأمًا إذا كان من طرف واحد 
وكان غير الزانى هو الكافر فالأقرب لحوقه به. (الاصطهباناتى). * قد مرٌّ اختصاص هذا الحكم بما إذا كان الزنا من الطرفينء وأمّا 
إذا كان من طرف واحد وكان غير الزانى منهما كافرا لا يبعد الحكم بكفر الولد من جهه إلحاقه شرعاً بالكافر. (الشاهرودى). * 
قد مرّ عدم الإطلاق. (عبداللّه الشيرازى). * قد مرٌ اختصاص الطهاره بما إذا كان الزنا من الطرفين, وأمَا إذا كان الزنا من طرف 
المسلم فالأقرب لحوقه بالكافر. (الآملى). 

". قد مرٌ التفصيل. (حسن القمّى). 

*-ع. إن كان غلوّهم مستلزماً لإنكار أحد الثلا-ثه أو الترديد فيه» وكذا فى الفرع الآدتى. (الخمينى). * من النصيريّه والحقّيه 
وغيرهما القائلين بربوبينه أحد الأ-ئمه. أو حلوله تعالى وتقدّس فيه؛ أو تشريكه معه سبحانه فى الخلق والتكوين أو التشريع. 
(المرعشى). * بل خصوص من يعتقد الربوبيه لأ-مير الموءمنين عليه السلام » أو لأحد من بقتِه الأأثمه الأطهار عليهم السلام . 
(الخوئى). * إذا رجع الغلوَ إلى الشركك أو إلى إنكار الذات, أو رجع إلى إنكار ضرورى مع الالتفات إلى كونه ضرورياً. (زين 
الدين). * فى نجاسه الغلا-ه مطلقاً نظر. (الروحانى). * الغلاه طوائف مختلفه العقائد» فمن كان منهم يذهب فى غلوّه إلى حد 
ينطبق عليه التعريف المتقدّم للكافر حكم بنجاسته دون غيره» وكذا الحال فى الطوائف الآتيه» نعم الناصب محكوم بالنجاسه على 
أى تقدينة وكذا السات إذا انطبق غلية عثوان النضب. (السستاتق): + إذا كان الغلق مسعلزما لإتكار والحك .مق الثلاثه بالمعتى 
الى مد. (اللتكرانى). 


والخ_وارج(1) والن_واصب20) وأمَ__ا 


١١0 ص:‎ 


.١ -١‏ على الأحوط لزوماً إذا لم يكونوا من النضاب. (الخوئى). * الّذين ينسبون الكفر إلى مولانا أمير المؤمنين روحى له الفداء. 
ويبغضونه ويتبعون الذين خرجوا عليه يوم صفين» وهم طوائف كالأباضيه والعجارده والأ-زارقه وغيرهاء وأشهرهم وأكثرهم 
الطائفه الأ.ولى» ومن كتبهم المعروفه فى الفقه كتاب الشامل لابن إِطَيفِش الأباضىء وأخصر ما يعر عنهم أَنّهم أسره يحتبون 
الشيخين ويبغضون الصهرين» ويتوجّه على الماتن أنه لا وجه لجعلهم قسيماً للنواصب. بل أ نهم فرقه منهم. (المرعشى). 0 
الخوارج على قسمين: ففيهم من يعلن بغضه لأهل البيت عليهم السلام فيندرج فى النواصبء وفيهم من لا يكون كذلك وإن عد 
منهم _ لاتباعه فقههم _ فلا يحكم بنجاسته. (السيستانى). 

؟- 7. الناصبين فى قلوبهم غذاوة آفير الموفتية أو الأنسه أو شيعتهم لتشيّعهم وحبهم الأثم وهم أقسام. (المرعشى). * والمراد 
من الناصب ليس مجرّد إظهار العداوه والبغضاء كما يظهر من الفرع الآتى؛ بل الاعتقاد بكون العداوه من شؤون الدين وفرائض 
الشريعه. (اللنكرانى). 


المجسشّمه(١)‏ والمجتره(7) والقائلين بوحده الوجود(2) من الصوفئه إذا 
ص: ١١8‏ 


.١ - ١‏ الظاهر نجاسه المج مه. (الفيروزآ بادى). * القائلون بأنّه سبحانه: جسمٌ لا كالأجسامء. وله عين لا كالعيون» ولسان لا 
كالألسنهء ويد ورجل لا كالأيدى والأرجلء كما عليه أهل الظاهر أتباع داود بن على الجواربى من العامّه» سيّما الحنابله منهم 
هذاء وأمًا القائل بأنّه تعالى جسم حقيقى كسائر الأجسام إلا أ نّه خالقهاء فلا ريب فى كفره ونجاسته بالبداهه. (المرعشى). 

"- 7. إن لم يلتزموا بلازم مقالتهم الفاسده من إسناد الظلم إليه تعالى» سواء ذهبوا إلى انسلاب الاختيار بالكليه عن العبد وجعله 
آله صرفه؛ أو شاركوه مع البارى فى صدور الأفعال وإسناد الفعل إلى الإسرادتين فى عرض واحدء أو قالوا بالصرف على 
مصطلحهم أوغرها من الوهره المة كورو ىق كني الأشافره والعاتر يه و إلا قاو ريت فى كترق ونجاستهم. ثم المفؤضه 
المقابله للمجبره حكمها حكمهاء فلا يحكم بنجاستهم إن لم يلتزموا بتالى مقالتهم الفاسده من سلب السلطه والقدره عنه عر 
وجل المرعقي). 

8-9" بالمعنى الى ليس هو بكفر. (الفيروزآ بادى). * إن لم يكونوا قائلين بالوحده الشخصيه. وإلآ فالأمقوى نجاستهم. 
(عبدالهادى الشيرازى). * فقط أو وحدته مع وحده الموجود أيضاًء وفى المقام أبحاث تطلب من محلها. (المرعشى). * بالمعنى 
الى ليس هو بكفرء فلو اعتقد بالوحده الواقعيه الشخصيه بأن يكون الله تعالى عين الكل والكل عين الله فهو محكوم بالكفر. 
(مفتى الشيعه). 


الترموا(١)‏ بأحكام الإسلام؛ فالأقوى عدم نجاستهم(1) إلا مع العلم بالتزامهم بلوازم مذاهبهم() من المفاسد(6). 
(مسأله *: غير الاثنى عشريّه من فرق الشيعه(2) إذا لم يكونوا ناصبين ومعادين(2) لسائر الأثمّه ولا ساتّين 
ص: ١١17‏ 


.١ -١‏ مع عدم العلم بإنكارهم ضروريَاً من الدين» وإلا فهو طريق إلى تكذيبهم النبى صلى الله عليه و آله الذى هو المناط فى 
الحكم بكفر كل منكرء لا أن له موضوعيّه كى يشمل حتّى مع العلم بعدم تكذيبهم النبى صلى الله عليه و آله باعتقادهم على ما 
قيل بتوهّم إطلاق معاقد إجماعاتهم؛ إذ من الممكن حملها على الطريقيه فى ظرف الجهل بالاعتقاد كما هو الغالب؛ لا مطلقاً. 
00 

7- 1. لا يخفى عليك أنْ لهذه الفرق المذكوره فى المتن عقائد مختلفه لا يمكن الحكم بطهارتهم مطلقاًء كما لا يحكم 
بنجاستهم مطلقاًء فلابدٌ من النظر إلى عقيدتهم؛ فإِنْ أت إلى إنكار قوز الثلاثه الّتى ذكرناهاء فالأحوط لزوماً الاجتناب عنهم: 
وإلآ فالأقوى عدم نجاستهم. (مفتى الشيعه). 

'- ". فى إطلاقه الشامل لصوره عدم كون لوازمه موجباً لخلاف ض_رورى من ضروريّات الإسلام نظر ظاهر؛ لعدم الدليل على 
النجاسه بمجرّد ذلكك. (آقا ضياء). * الا-لتزام بلوازم مذهبهم إن كانت اللوازم منافيه للإسلام ضروره يوجب الكفر لا مطلقاً. 
(الرفيعى). * المفضيه إلى إنكار التوحيد أو الرساله. (الفانى). * إن كانت مستلزمه لإنكار أحد الثلاثه. (الخمينى). 

عادع الموسيه للكثر لخد فطلقا. (عبداليادض الشبرازع» السسسقاق ). * وكاتت المفاسد راحعه إلى إنكان واحد من الناكم 
«اللنكرانى). 

ه- ه. كالزيديّه بأقسامها: من السليمائيه والجاروديّه والبتريّه وغيرهاء وكالإسماعيلته بأنواعها: من الداوديّه والنزاريّه» وكالفطحيه 
والكيسائيه بضروبهما. (المرعشى). 

ع-ع. مر ما فيه. (اللنكرانى). 


لهم(١)‏ طاهرونء وأا مع النصب أو السبٌ(1) للأئمّه الّذين لا يعتقدون بإمامتهم فهم مثل سائر النواصب. 
(مسأله #): من شك( فى إسلامة ل طاهر(5) وإن لم يجر(ة) 


١1 ص:‎ 


.١-١‏ إذ لو تجاسروا بالسبٌ لدخلوا فى النضّ اب موضوعاًء أو لحقوهم حكماً. (المرعشى). * إيجاب السب للكفر إِنْما هو 
لانتلوافة الشب(الفرت هين القن ):» إذا كان السك اهنا ضن نمي كف درق« (اللتكراني). 

- 7. إن كان مسبباً عن النصب. (تقى القمّى). * لا دليل على نجاسه السابٌ إلآ إذا استلزم النصبء وإِنّما الدليل على كونه مباح 
الذي (متقى انيدم 

+" ولم تعلم أن حالته السابقه هى الكفر. (صدر الدين الصدر). 

*- ع. إذا كان فى بلاند الإسلام. (حسين القممى). * إذا لم تكن حالته السابقه الكفر» وإلآ فهو نجسء ولكن لا تجرى عليه سائر 
أحكام الكفر كيجواز أسره وبحليه دمه وماله. (كاشف الغطاء). * إذا كان ظاهر حاله الإسلام» أو علم سبقه منه أو كان فى أرض 
المسلمين» وإلا فمحلٌ نظر. (مهدى الشيرازى). * إذا لم يكن مسبوقاً بالكفر. (عبدالهادى الشيرازى). * ولم يعلم حاله من حيث 
الإسلام والكفر فى السابق. (المرعشى). * نعم» إذا كان أصل موضوعى على خلادفه فهو نجسء ولكن لا يجرى فى حقّه بقتِه 
أحكام الكفر من حليه دمه وجواز أسره وغير ذلكك» مثل استصحاب كفره السابق» نعم بناءٌ على جريان أصاله عدم الإسلام يكون 
محكوماً بالنجاسه. لكن الأصل المذكور لا يجرى؛ لكونه مثبتاً. (مفتى الشيعه). * ولم يعلم الحاله السابقه. (اللنكرانى). 

فده الأ إذا عات إسلاما, (صند ىن الذين الضدو): 


التاسع: الخمر 


التاسع: الخمر(5)» بل كل مسكر مايع بالأصاله()؛ وإن صار جامداً (5) بالعرض(8). لا الجامد(2) كالبنج وإن صار مائعاً 
بالعرض. 


(مسأله :)١‏ ألحَقّ المشهور بالخمر العصير العنبيَّ(/) إذا غلى قبل أن 


١1 ص:‎ 


.١ -١‏ فيما لم يكن مسبوقاً بالإسلام؛ ولم تكن عليه أماره كظاهر الحال» أو كونه فى بلاد المسلمين» أو غير ذلكك. (عبدالهادى 
الشيرازى). 

؟- ؟. ويلحق به النبيذ المسكرء وأمّا الحكم بالنجاسه فى غيره فهو مبنيّ على الاحتياط» وأمًا المسكر الى لم يتعارف شربه 
كالإسيرتو فالظاهر ليا كك طن . (الخوثى). 

*- . ولو كان مسكراً بعلاج فنجاسته محل إشكال. (الرفيعى). * فيه إشكالء والاجتناب أحوط. (الخوئى). * مع كون شربه 
مها رفاء إلا قفر ]شكال لحبتن القن )ال التظير تجاه ما عيدق عليه افون وأا قرو #اللضرط ازوي] الكونيان غم 
(الروحانى). * الحكم فى غير الخمر مبنيّ على الاحتياط الاستحبابى. (السيستانى). 

ع- ع. إذ الانجماد ليس من المطهّرات ولا من أسباب حدوثها. (المرعشى). 

ه- ث. إذا كان لعروض الميعان له تأثر فى تحمق إسكاره فالأحوط الاجتئاب عنه. (مفتى الشيعه). 

#- *. إطلاق دليل النجاسه يقتضى إطلاق الحكم بها. (تقى القمى). 

-. لو غلى العنب أو الزبيب أو التمر أو عصيرها بنفسها ينجس ويحرم شربهاء ولا يطهر ولا يحل إلا بالتخليل وإن غلى بالنار 
فقن كاف البكلم عصيير] عن فالأقرى بذزيه والأخرط تحاف وق كان عضيو الزنيت فالأحوط ريه ولجاسقة ولا يجا ول 
يطهر إل بالتثليث» وإن كان عصير التمر فالأقوى حلن_ته وطهارته. (الآملى). 


يذهب ثلثاه. وهو الأحوط(01.؛ وإن كان الأقوى طهارته(1) نعم لا إشكال 


١ ص:‎ 


وخا لامرك اهما إذاخلى من الس بل الخرطل: | لد اربع سند ول بطو لأ ,لمعلل (لمياسية دن بن لا يشال من 
قوّه. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * لا يتركك. (البروجردىء أحمد الخونسارىء الاصطهباناتى؛ المرعشى). 

1- ”. بل الأقوى نجاسته. (الجواهرى: الفيروزآبادى). * إذا غلى بالتار» وأمًا إذا غلى بنفسه أو بالشمس فلا يُتركك الاحتياط فيه. 
(الحائرى). * الأقوى نجاسه العشبور لوقف [وظلى مدنت ولا يلين للا بشي ورف هل من قر ؤرتديية اقناية النااند ر انا لو 
غلى بالنار ولم يذهب ثلثاه فالأقوى طهارته فى الجميع؛ وحرمته فى العنبى والزبيبى دون التمرى. (الإصفهانى). * فى طهارته إذا 
غلى بغر الناز إشكال: وكذافى سل ته دهان التلقى: (تسنن تق الخرشارع) + إذا على بالنازء م آنا إذاغلى بالشيمسن أو 
لكيه قافن لمكا فى با به وطيا رماب الالقروو وان انل قز يشان اج اكور ترق انين قينا ا ا 
على قبي الأنظهر ميته هال جقلب ات (لموناى القير انلق )بج الأقرى طلو از القصير إذ1 على بالقار .ونم يلانهن اللا وزة 
كان حراماًء وإلحاق الزبيبى بالعنبى فى الحرمه مشكل؛ لخروجه عن عنوان العصيرء إلا أن يتم كك بالاستصحاب التعليقى. 
(الرفيعى). * إذا كان الغليان بالناره بل مطلقاً إن لم يحدث فيه الإسكار؛ ومع العلم بحدوثه يجتنب عنه إلى آة سير عام رع 
فى عضير العبروالزيبيء (الفيلاقي) افيا زة1 كان الغلياة بالنان لآ بالشسسن أو الهواءة نوالا تسو ولا بطو إلا بأ ضير خاد 
(الستوردى ).+ إلذ إذ خضل ف الاسكار فيو فسن صيغ[: (السبووارى) عا طيارى [ذا على بغير النان إشكال» وركذا فى 
حليَ_ته بذهاب الثلثين بغير النار. (الأراكى). * إذا نش العصير العنبى بغير النار أو غلى بغير النار فالأحوط نجاسته ثم لا يطهر 
إل بانقلانبه خلك ومغله العصير الزبيبئ على الأسموط كذلكة؛ ولا ينجسان على الأقوى بالغليان بالناز» نعم يحرم العصير العنبى 
بذلكء ويحلٌ بذهاب ثلثيه بالغليان بالنار كذلكك. (زين الدين). * إذا كان بالنار» وأمَا إذا غلى بالشمس أو بنفسه فالأحوط 
الاجتناب عنه؛ فلا يطهر إل بصيرورته خلا فيشكل الحكم بطهارته؛ وكذا فى حلَّيَ_ته بذهاب الثلثين. (مفتى الشيعه). 


ف عترمكة: سواءغلى بالنان أو السو ةق أر :+80 وإذا كتهب 113 صار خادلا تفل سواء كان 


١١١ ص:‎ 


.١ -١‏ فيه تأمّل. (الفيروزآ بادى). 

ااال إذاطاى [وض. بوبه فالأترى ها مشني وعدم ظهره إل بصيرورقه غات لا اهعاب افيد ذا الجدال قن الزبييى تعره 
إذا غليا أو نشّيا بنفسهما. (الاصطهباناتى). * الأحوط نجاسه العصير لو نش بنفسه, بل الأقوى نجاسته لو قطع بصيرورته خمراء ولا 
يطهر إلا بصيرورته خاد من غير فرق ببن أقسامه الثلاثه» وأمَا لو غلى بالنار أو الشمس ولم يذهب ثلثاه فالأقوى حرمته فى العنبى 
والنسى :دوق الشرديو الأحوظ: فيا سيا الله القثير قفي + الأمعرظ قبا علق أو انل يفير انان العساسةة ولا بطين إلا 
دووف كا للحن القن 

عر وي عوط يما غك انيه راد الحرم إلى آنا تقال تك بل ل يعاريو فود (الفانن). 

عدع. فيما إذا كات غليانه بالثار وأما إذا كان بغير الثار فالأحوط الاجتناب غنه نحتى يضير خلا. (البجتوردى). + الأظهر توف 
الحلده والطهاره على الانقلااب عاد ولر عاذ الفلناق سعدا إلى التعمس أو اليو اواولا يكتى القليك فى ثر لب الثر د 
(المرعشى». * الأقوى أن العصير الّذى غلى بنفسه لا ترتفع حرمته ونجاسته إلا بصيرورته خلاء والّذى غلى بالنار إذا ذهب ثلثاه 
يصير حلالاً. (الروحانى). * إذا لم يحرز صيرورته مسكرأًء كما أَدّعى فيما إذا غلى بنفسه؛ وإلآ فلا يحلّ إلا بالتخليل» وما ذكرناه 
يجرى فى العصير الزبيبى والتمرى أيضاً. (السيستانى). * فيما إذا غلى بالنار» وأمّا الحرمه فى المغلى بنفسه ففى كونها مغْيَاهٌ 
بذهاب الثلثين إشكالء بل منع. (اللنكرانى). 


ل 


ع 


بالن__ار0!) أو بالش_م_س أو ب_اله__واء(5), 


١7 ص:‎ 


.١-١‏ إذا غلى بالنار فحلىق_ته بذهاب ثلثيه بها أيضاًء وأمّرا حلى_ته بذهاب ثلثيه إذا غلى بغير النار فمحل تأمّلء بل منع؛ بل 
الأقوى توقفهما على شبرورت عا افيا | ندر البدية الضدر): ع بل كتفوصهاء ونا يفيه فيشكان واللحوط التشايل . 
(الميلانى). 

"- 5. فيه تأمّل. (الفيروزآ بادى). * فى الحلته والطهاره بذهاب الثلثين بغير النار إشكالء كما أن الأقوى فى الغليان بغير النار عدم 
الحلته والطهاره بذهاب الثلثين. (الحائرى). * الأحوط الاقتصار على الذهاب بالنار أو الشمس. (الإصفهانى). * الأحوط إن لم 
يكن أقوى الاقتصار على الذهاب بالنار. (حسين القمّى). * على إشكال أحوطه الاقتصار على الذهاب بالنار. وإن كان إلحاق 
الشمين بها لا يكلو فى وده (ل ياسين): ع لذ ركقى ذهاب اللتره بالقنفس أو اليو قن التحليه [الكوه كفرق ا عاقنهها تأكل 
خصوصاً فى الأخيرء إلا إذا كان الغليان بهماء كما إذا غلى العنب بالشمس أو بالهواء الحارٌ الشديد الحراره؛ ثم ذهب ثلثاه بهما 
وصار زبيباً. (الاصطهباناتى). * حليه العصير بالتثليث إِنّما تكون فيما إذا كان غليانه وتثليثه كلاهما بالطبخ وأمًا التثليث بالهواء 
فلا تأثير له مطلقاًء وما غلى بنفسه لا يحل إلا بالتخليل على الأقوى. (البروجردى). * الأقرب عدم كفايه التثليث بالشمس والهواء. 
(مينق الشيرازق): الأحرط فيما خلى افق يشر التان التجانيت ولأ طير الأ حسرورة: خاد. (الحكيم). * التثليث به لا تأثير 
لقلا بحل إلا بالعقلا :(الكاعرودى) > فى حلة رجه يذهات قله بالتنسن وباليواء إشكال. (اأحند الخوسارق) .+ ]ذا كان 
حارًاً شديداً يستند الذهاب إلى الحراره على وجه الطبخ. كما هو الحال فى المس. (عندالله الشيرازى). #الأخوط الاقتضار 
على الطبخ» وإذا غلى بنفسه. فإن حُلم أو أحرز بطريق معتبر أ نه مسكر كما قيل فيحرم؛ بل ينجس ولا يطهر إل إذا صار خلا» ومع 
الشكك فى الإسكار محكوم بالطهاره؛ والأحوط الاجتناب عنه أكللاء وإن كان الأقوى ما فى المتن. (الخمينى). * فى كفايه ذهاب 
الثلثين بغير النار إشكالء بل الظاهر عدمهاء نعم إذا استند ذهاب الثلثين إلى النار وإلى حرارتها الباقيه بعد إنزال القدر عنها مثل 
كفى. (الخوئى). * فى الحلّيه بذهاب الثلثين بغير النار إشكال» بل منعء وكذا فى حلّيه ما غلى بغير الثار إلا إذا صار خلاً. (محتمد 
رضا الكليايكانى). * إن غلى أو نش بنفسه وحصلت فيه حاله الإسكار فينحصر التحليل والطهاره فى التخليل حينئظٍ. 
(السبزوارى). * فيه إشكال. (محممد الشيرازى). * الأحوط الاقتصار على الذهاب بالنار. (حسن القمى). * العصير المطبوخ ما لم 
يذهب ثلثاه. لو تركك حتّى يعود إلى الغليان بنفسه ويحدث فيه النشيش والإسكارء ويسمّى حينئذٍ ب__«الباذق» معرّب «بادها» 
وغل كلو عي للناه بسك35لكف بالشمس أوبالهواء لا ضير :ظاهر ا ويعاكلة كما عوفك (الروشاف اتشوض كناب ذهاب النلقية 
بغير النار إشكال. (مفتى الشيعه). * فى حصول الحلته بذهاب الثلثين بغير النار ما مرّ من الإشكال والمنع. (اللنكرانى). 


ص: 11 


إل الأقرع 3ق سين معد السك رالنسقن نكن الفات يفص نذا ويفا وسفن ضوف عند الغزان أى الك (الساف الغرب: 
0 (مادّه نشش).3700)» وإن لم يصل إلى حدّ 


١7 ص:‎ 


1ت يل الأصرط (الشرفي» معاد رفيا الكلبا كان ففى القس )نه بل عر أسوط (مقض الشيعة) :> الكترائيه مشورعةه: 
«اللنكرانى). 

- 7. الأقوى اعتبار الغليان فى الحرمه إذا كان بالناره نعم إن كان بالشمس أو بنفسه تنتجس بمجرّد النشيش. (الكوه كمرئى). * 
بل الأقوى عدم الحرمه قبل الغليان. (البروجردى). * وفيه نظر. (الرفيعى). * إذا لم يصل النشيش إلى حدّ الغليان لم يحرم وإن 
كان الأحوط المعامله معه معامله المغلى بنفسه. (الفانى). * بل الظاهر عدم الحرمه بمجرّده؛ لكن لا يُترك الاحتياط. (الخمينى). 
* الأقوى توقف الحرمه على الغليان» ولا أثر للنشيش. (المرعشى). * على الأ-حوط. (حسن القمّى). * تقدّم القول فيه. (زين 
الدين). * فيه منع» نعم هو أحوط. (السيستانى). 


الغلناة3 كك ولا فرق الاين العصين وتقبي الع اك فإذا على نفس النس [#امن غير أن يعضر كات سراما ها 
وأتهالتم__ر(2) وال__زبيب00) 


١16 ص:‎ 


.١ -١‏ على الأحوطء فإِنّ الظاهر أن النشيش هو الغالى بنفسه. (الفيروزآ بادى). * الأقوى حليَ_ته فى هذه الصوره إذا طبخ بالنار. 
(الميلانى). 

الا افيذ إشكال»:وشيول القالل لماافى عه العن عل تأقل (المرعقي) 

*- ". بأن يغلى ما فيه. (آل ياسين»). * على الأسحوط. (الخمينى). * إذا لم يَصفٌ الماء عن الجرم فى داخل حبه العنب فالظاهر 
عدم صيرورته حراماً بالغليان» وأمّرا إذا خرج الماء عن الجرم فى داخل الحبه فالأحوط حرمته مع الغليان. (حسن القَمّى). * أى 
ماؤه الخارج منه من غير عصرء أو الباقى فيه لو فرض إمكان حصول الغليان له. (اللنكرانى). 

*- ع. على فرض بعيد. (المرعشى). * الأقوى عدم صيروته حراماً. (الروحانى). 

ه- ه. فيه تأملء بل منعء إلذ إذا كان مسكر أ لأياط اللحرمه بالالسكار. (الجواهرع). »حك الأخوط, (الحكيم, الفانى» الخوثى, 
مفتى الشيعه السيستانى). * الأقوى عدم الحرمه. (زين الدين). * على الأحوط الأولى. (محمّد الشيرازى). * لا يكون للحرمه 
وه حيو الخساط هن أشن القمن ) 

#- 6. وقد يعبر عن عصيره فى لسان الروايات بالنبيذ. (المرعشى). 

- . الأسحوط إلحاق الزبيب بالعنب فى الحرمه. (صدر الدين الصدر). * بل الأقوى فى الزبيب لحوق حكم العنب على ما مر 
ايحو نتى الخو سارف الأراكى 2 


وعصيرهما(0)» فالأقوى عدم حرمتهما(؟) أيضاً بالغليان0)» وإن كان الأحوط(6) الاجتناب عنهما(0) أكلاء بل من حيث النجاسه 


١" ص:‎ 


9 «الالقوى الحاق عصي السب صصير الغبي (الساارى) عافى عخصوسن الحفيين الزيي لآ زد كف الاتتشياظ: (عبدالله 
الشيرازى). 

-١‏ ”. ثبوت الحرمه فى الزبيبى لا يخلو من قوّه. (مهدى الشيرازى). * بل يحرم شرب خصوص عصير الزبيب قبل ذهاب الثلثين 
على الأحوط. (مفتى الشيعه). 

*- م. تقدّم القول فى العصير الزبيبى» فإذا نش أو غلى بغير النار فالأسحوط نجاسته ولا يطهر إلا بانقلابه خلاء وإذا غلى بالتار 
فالأقوى طيارقه وحله تن ولا يحرم الزبيب نفسه بغليان مائه بالنار كذلكك. (زين الدين). 

عع لامرك الاحفاط فى عضير الزيس من جهه الحرمه. (الكوه كمرئى). + لا بتر كك فى الزييب وغضيره. (الاصطهباناتى): * 
لاد روش ركه حصوهيا فى الريي: [البروندزوق ادع لت ولس كركف اللصياط. (الحيه الخو سارى) ع اريف :تر كد الاسواتا 
فى القصين اللابيبي: (القات انعد لا مر كف ختضونيا قى لين اليى. (المرعقى). 

ه- د. لا يترك فى خصوص أكل الزبيب. (حسين القممّى). * بل حرمه العصير الزبيبى لا يخلو من وجه. (آل ياسين). * بل لا 
ينبغى تركك الاحتياط فى الزبيبى. (الحكيم). * لا يُتركك فى الزبيبى. (الرفيعى). * لا يُتركك فى عصير الزييب» وكذا لو نش بغير 
النار. (الميلانى). + لا ينبغئ تركك الاحتياط فى الترقيب (كذا فى الأصلء والظاهر «الزييب».) من حيث الحرمه. (محمد الشيرازى). 


(مسأله : إذا صار العصير قينا بعل الغليان قبل أن يذهب ثلثام» فالأحوط(١)‏ حرمته( 7 وإن كان لحل هه وجه0. 


١717 ص:‎ 


ات اميل الأظهن (ميلاض الشيزازق) رع لؤاثر كفي (البفني): 

9ب وباسعوولك تيرك الااط. (الفيروز ابادف) #ابل الأقرى. (مغر انق التوتبارق: الكوه كقرق + اللراكل: 
الروحائى). * بل الأقوى حرمته: والأحوط نجاسته. (عبداللّه الشيرازى). * لا تركك. (السيستانى). 

9م له يخلو من ضحق» والأقوئ حرمته. (الجواهرع). + ضعيق جداً؛ لأنّْ غابته تزيل إطلاقات الغليان غلى الموارد الغالبة من 
ملازمته للدبستهء فكان تمام المدار عليه» ولا يخفى بُعد التنزيل المزبور. (آقا ضياء). * غير وجيه. (آل ياسينء السبزوارى). * 
ضعيف جدَاًء فالأقوى حرمته» كما أن الأحوط نجاسته. (الاصطهباناتى). # ضعيف. (الحكيم. الفانى» حسن القتّمى). * لا وجه إل 
باعتبار الاستحاله» وهو ممنوع؛ فاستصحاب الحرمه محكم. (الرفيعى). * لم يظهر له وجه. (أحمد الخونسارى). *# ضعيف فى 
الغايه» سواء ادّعى الانقلاب أم حصول المقصود من التثليث» أو غيرهما من الوجوه. (المرعشى). * لكنه ضعيف لا يُلتفت إليه. 
(الشوي ).عه غير موه (مح د رقبا الكلبايكاتي): ولك الوجه ضعيف. (زين الدين). + والوجه المذكور لا يخلى مرخ قوة. 
(تقى القممى). * بل وجوه غير وجيهه لا يلتفت إليها. (مفتى الشيعه). * لكنّه غير وجيه. (اللنكرانى). 


وعلى هذا فإذا استلزم ذهاب ثلثيه احتراقه فالأولى أن يصبٌ(١)‏ عليه مقدار من الماءء فإذا ذهب ثلثاه حل بلا إشكال(؟). 


(مسأله "): يجوز() أكل الزبيب والكشمش(6) والتمر فى الأمراق(0) والطبيخ (الرز بعد طبخه يقال له فى اللهجه العراقيه: طبيخ.) 
وإن غلت(2)» فيجوز 


ص: 178 


.١ -١‏ لا يخفى أنْ هذه الحيله الشرعيه إِنّْما تنتج لرفع الحرمه لو قلنا بها فقط من دون النجاسه. وأما لو قيل بنجاسه العصير قبل 
العلية قلف فامده فن هنذا الس + إذ المصون كتحس بالعلياة» والماء الممنف قه فحن نحو ملافا تديول معطو له إلا أن مصبار: 
إلى صدق العصير على المجموع, وإِنّ تثليث المجموع يصدق عليه تثليث العصير. (المرعشى). 

1-5. مع الاطمئنان عرفاً بذهاب ثلثى العصير. (السبزوارى). * إذا ذهب ثلثا العصيرء لا ثلثا المجموع منه ومن الماء اذى أضيف 
إليه. (زين الدين). 

*- ". تقدّم آنفاً. (حسين القممى). * تقدّم ما هو الأحوط فى الزبيب والكشمش. (صدر الدين الصدر). 

*- ع. قد مرّ أن الأقوى اتحاد الزبيب والعنب فى الحكم, نعم لو استهلكك الزبيب والكشمش فى الأمراق بحيث لا يستند الغليان 
إليهما فلا بأس. (الحائرى). * مع استهلاكك مائهما أو عدم العلم بالغليان» وإلا فلا تخلو الحرمه فيهما من قوّه. (مهدى الشيرازى). 
* الأقوى حرمه أكلهما إذا غليا فى الأمراق والطبيخ وغيرهما. (أحمد الخونسارى). 

ه- ه. إذا لم تؤدّ حلاوه الزبيب إلى الماءء وإلا فالأحوط استحباباً الاجتناب عنه. (الشاهرودى). 

*- 8. فى الزبيب والكشمش إذا عُلم بغليان ما فى جوفهما إشكال؛ وكذا إذا خرج ماوءهما فى المرق مثلاً ولم يستهلكك ما خرج 
منهما فيه» نعم لا بأس بالتمر على كل حال. (الإصفهانى). * فى الزبيب والكشمش الإشكال المتقدّم. (محمّد تقى الخونسارى. 
الأراكى). * الأحوط الاجتئاب عن الزبيب بعد الغليان. (الكوه كمرئى). * فى الأوّلين إشكالء وكذا إذا خرج ماؤهما فى المرق 
ولم يستهلكك فيه قبل الغليان» نعم لو شكك فى أصل الغليان فى الطبيخ مثلا» أو فى الغليان قبل الاستهلاكك فى المرق فلا إشكال. 
(الاصطهباناتى). * تقدّم. (البروجردى). * الأحوط التجتب عنه مع العلم بالغليان. (جمال الدين الكلبايكانى). 


أكلها(1) بأىّ كيفته(؟) كانت على الأقوى. 
العاشر: الفقاع 
العاشر: الفمّاع(0)» وهو شراب متّخْذ من الشعير(؟) على وجه 


ص: احخردا١‏ 


.١ -١‏ هذا يتم لو كان الداخل فى المرق والطبيخ حبه العنب عينها أو الخارج منهاء وقلنا بحلَيّه العصير أو بالحرمه بدون النجاسه 
وصار مستهلكاً بالغليان» وأمَا لو قيل بنجاسه العصير فالحكم بطهاره المرق والطبيخ كما ترى. (المرعشى). * فى التمر لا إشكال 
فيه» وأمًا الزبيب والكشمش فلا ينبغى ترك الاحتياط بعدم الأكل لهماء ولما جاورهما من الماء والمرق إذا أَدّت الحلاوه إليهما. 
(محمد الشيرازى). * نعم» لو علم عروض الإسكار للزبيب والتمر بالغليان فلا إشكال فى حرمتهما ونجاستهما. (مفتى الشيعه). 

-١‏ 7. الأحوط الاجتناب فى العنب والزبيب إذا علم بغليان فى جوفهماء وكذا إذا علم بالغليان بعد خروج مائهما قبل الاستهلاك. 
بل اللازم الاجتناب فى هذه الصوره. (عبدالله الشيرازى). 

مد" على الأحوط و إن كاث سراما بللا إشكال. (السنان): 

؟- ع. المدار على صدق اسم الفقّاع. (حسين القتّمى). * الأحرى إيكال الأمر إلى نظر العرف فى مفاهيم أمثال هذه الألفاظء فكل 
ما صدق عليه الفمّاع ترتّبت عليه الحرمه» سواء كان مسكراً ولو ضعيفاً أم لاء وسواء انَحَذْ من الشعير أم القمح أم الذره أم غيرهاء 
وسواء حصل بالنشيش أو الغليان أم لاء نعم المتيقّن منه بحسب الحكم هو المتّخذ من الشعير فقط. (المرعشى). 


ماتصورم لكك وبقالة إن قد شك أ خقنا كل وإذ ا كان شهدا من عر القع كارفلا جره ولا فجاسه إلذ إذ| كان سكا اد 
(مسأله :)١‏ ماء الشعير الّذى يستعمله الأطاء فى معالجاتهم ليس من الفقّاع(8)» فهو طاهر حلال. 
الحادى عشر: عرق الجنب من حرام 


الحادى عشر: عرق الجنب(2) من الحرام(//» سواء خرج حين الجماع 


ص: 1 


.١ -١‏ يوجب النشوه عادةٌ لا السكر. (السيستانى). 

"- 1. ويؤيّده الخبر المشهور؛ «الففّاع خمرٌ استصغره الناس(الوسائل: باب 18 من أبواب الأشربه المحرّمه؛ ح .).١‏ (المرعشى). 
*- م. المدار على ما هو الفقّاع فى العرف. (مهدى الشيرازى). 

*- ع. أو صدق عليه اسم الفقّاع من الشعير وغيره. (كاشف الغطاء). * الحرمه والنجاسه مع صدق اسم الفقّاع وإن لم يكن مسكراً 
لا تخلو من قوّه. (الاصطهباناتى). * أو صدق عليه اسم الففّاع. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. نعم» فهو محكوم بالطهاره» لكن لو لم يكن من الففّاع المعهود. (مفتى الشيعه). 

عاع, الأظهر طهارته وجواز الضلاه فبه. (تقى القفى). 

-/. الأسقوى طهارته. (الجواهرى). * على الأسحوط. (الفيروزآ بادىء النائينى» جمال الدين الكليايكانى, الاصطهباناتى؛ 
البروجردى. أحمد الخونسارى). * على الأحوط وإن لم تجز الصلاه فيه. (الحائرى). * وفى نجاسته نظر؛ لأنّ عمده الوجه فيه 
متعدد البوى هن الاذه قه كسمه إركاز الثاعن فى مكل خذه الأمون إلى تجاسفه» وفته كام[ » لمخمال النانسه الميحضه لنفس 
عنوان العَرّق. (آقا ضياء). * الأقوى طهارته وإن لم تجز الصلاه فيه فتسقط الفروع المتفرّعه على نجاسته. (الإصفهانى). * الأقوى 
عدم نجاسته وإن حسن الاجتناب عنه؛ نعم لا يصلى فيه على الأحوط فتسقط الفروع الآتيه المترتّبه على النجاسه. (حسين القتمى). 
* فى نجاسته إشكالء نعم لا تجوز الصلاه فيه. (محمّرد تقى الخونسارىء الأسراكى). * الأ.قوى طهارته. ولكن الأحوط تركك 
الصلاه فى الثوب الْمذى فيه العرق. (الكوه كمرئى). * على الأحوطء نعم لا تجوز الصلاه فيه. (صدر الدين الصدر). * الأقوى 
عدم نجاسته. وإِنّما تكره الصلاه فيه» والأسحوط الاجتناب مطلقاً. (كاشف الغطاء). * الظاهر طهارته بأنواعه فى جميع فروعه. 
(مهدى الشيرازى). * طهارته لا تخلو من قَوّهء وإن كان لا تجوز الصلاه معه. (عبدالهادى الشيرازى). * على الأحوطء نعم لا 
تجوز الصلاه فيه. (الشاهرودى). * الأقوى طهارته» وإن لم تجز الصلاه معه ما دامت العين باقيه. (الرفيعى). * لم تثبت نجاسته 
وإلبدا صل قش قرت أسابه الأدسة غيتلم وز اله انرق [الاكن ) دعن الأسحرظه لكي 30 عرق اللا قم عب الله 
الشيرازى). * على الأحوطء وإن كان الأقوى طهارته. (الشريعتمدارى). * الأقوى طهارته؛ والأحوط تركك الصلاه فيه إذا كانت 
الحرمه ذاتيه. (الفانى). * الأ.قوى طهارته وإن لم تجز الصلاه فيه على الأأحوط؛ فيسقط ما يتفرّع عليها من حيث النجاسه. 
(الخمينى). * الأ.قوى طهارته» وكونه مانعاً عن الصلاه معه. ومنه يعلم حال الفروع الّمتى يذكرها. (المرعشى). * فى نجاسته 
إشكالء بل منعء ومنه يظهر الحال فى الفروع الآتيه» نعم, الأولى تركك الصلاه فيه فيما إذا كانت الحرمه ذاتئه. (الخوئى). * على 
الأسحوطء ولكن لا تجوز الصلاه فيه. (محمّرد رضا الكليايكانى). * النجاسه مشكله. بل ممنوعه؛ والأحوط عدم الصلاه فيه. 


(السبزوارى). * على الأسحوط؛ نعم لاد فجزن لفطلا فيه فى جا ذا كات الحرمهذاقده نا مظلقا على الألخوط كدلكف ديق 
الدين). * الشقوى طهارته. وعدم جواز الصلاه فيه فى جميع صور المسأله وجميع فروعها. (محمّرد الشيرازى). * الظاهر عدم 
نجاسته. والأحوط عدم جواز الصلاه فيه» ومنه يظهر الحال فى الفروع الآنيه. (حسن القمّى). * الأظهر طهارته؛ وجواز الصلاه فيه. 
(تقى القممى). * الأقوى طهارته. ولكن يكره الصلاه فى الثوب الّذى فيه العَرّق. (الروحانى). * الأقوى طهارته؛ لعدم وجود دليل 
معتبر على نجاسته؛ نعم لا تجوز الصلاه فى الثوب الّذى فيه العرق موجوداً على الأحوطء فعلى القول بالطهاره تسقط الفروع الآتيه 
المتفرعه على النجاسه. (مفتى الشيعه). * الأظهر طهارته وجواز الصلاه فيه. فتسقط الفروع الآنيه. (السيستانى). * الأقوى الطهاره. 
والأحوط المانعيّه للصلاه؛ ولا مجال للفروع الآتيه من حيث النجاسه. (اللنكرانى). 


١١ ص:‎ 


أو بعده(1» من الرجل أو المر أمسواء كان فق زنا أو غيره؛ كوطء البهيمه أو الاستمناء أو نحوها مما حرمته ذاتئه» 


ص: فنا 


ات ادا اليددق الكى فى خضوض هذا (المرضفي) 


بل الأقوى(١)‏ ذلكك(؟) فى وط ء الحائض(*) والجماع فى يوم الصوم الواجب المعّن» أو فى الظهار قبل التكفير. 


(نساآله 1)#العرق الخاوح نت مال الافسال قبل سام معن لفق وعلن هذا تليفسسل فى المناك الباردلقله ولاق لدم تمكن 


ص: وغردا 


اك لقن كونه الوى 215 (الناقضي سال الداين الكلايكاتى» الشتاه ودى) .ع على تافل فيد (المرسكني) ديل الأحوط: 
(محد رضا الكليايكاق؛ السبزوارع). + الأقواضه ممنوعه على فر 3 الفجاسه, (اللدكراقي)., 

-١‏ ؟. الأقوى عدم النجاسه هنا وفى كل حرام عارضى. (الفيروزآ بادى). * فى كونه أقوى تأمّل» نعم هو أحوط. (الاصطهباناتى). 
* فى القَوّه منع؛ لاحتمال انصراف الإطلاق إلى الحرمه الذاتئه» نعم الأحوط الاجتناب عنه. (مفتى الشيعه). 

+" لاقوؤهافيهه وإن كان لأيكنى ترك الاحتياط (الشريعتمدارى): 

ع-ع. قد تقدّم الأشكالافية (تعقد تق التوساري: الأراكى) * على القول بنجاسه عرق الجنب من الحرام. (الكوه 127 
* قد مرٌعدم نجاسته. وعلى تقدير النجاسه فالمعيار فى صححه الغسل وصول الماء العاصم إلى جسده حتى لا ينفعل بجريانه» 
سواء كان الإيصال بنحو الارتماس أم الترتيبء وبلا فرق فى الماء بين البارد والحارٌ. (عبدالهادى الشيرازى). * على القول 
بالنجاسه تكره الصلاه فيه على المختار. (الروحانى). * بناءَ على القول بنجاسته. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. على الأحوط. (الشاهرودى). 

#دع يزاة على كفابه الاركماس بقاء فى صكعه الغسل من دون مجه إلى حدوقة: (المرعقى). 


الماء الحارٌ(1)» وينوى الغسل(5) حال الخروج0)» أو يحرّك(؟) 


ص: ع 


١ذ‏ 3 العدااوي فق كرون الماء كر اين كذ أوطرك للاغك كوله باردا أو حار (كافف القطادة + لاحك أن يكون الجا دعاصماً 
حتّى لا يتأثّر بمجرّد الدخول. (مفتى الشيعه). 

؟- 7. الأسحوط فى الارتماسى لزوم خروج مقدار منه من الماء قبلك فلا يحصل بما ذكر الارتماسى ولا الترتيبى» فينوى تحت 
المادفى كل آن.غسل أحد الأطراك بالترتيب: (عبدالله الشيرازى)., 

*- ”. أو فى الآن الثانى من ارتماسه. (آل ياسين). *# مشكل؛ لعدم كونه من الارتماسى ولا الترتيبى؛ لعدم حصول الترتيب بين 
الأيمن والأيسر بذلكك. والأولى أن ينويه بثانى آنات حصوله بأجمعه تحت الماء. (البروجردى). * فى صحح_ته نظر. (الحكيم). * 
الغسل الارتماسى بهذا النحو محل إشكالء بل منع. (الميلا-نى). * وليّراع الترتيب بين أعضاء الغسل. (الشريعتمدارى). * مع 
مزإعاء الترفي فى ارسي :(السيي انه على العمل الأرشيانتي بذ لكك مقتك ل #الأتسوطل له ااخوار االترقبي القع دارشنا 
الكليايكانى). * بل ينوى الغسل فى الآن الثانى من كونه تحت الماء. (زين الدين). * فيه إشكال؛ إذ المعتبر فى الغسل 
الارتماسى نه الغسل حال الغمس فى الماء لا الخروج منه. (الروحانى). # صحّحه الغسل الارتماسى بهذه الكيفته مشكله؛ مع أ نّه 
لا يتحقّق بها الفرار عن النجاسه. (اللنكرانى). 

؟ -ع. أو ينوى حين الانغماس فى الماء؛ لأن الغسل الارتماسى عباره عن الغسل القربى الحاصل بالرمس بمعنى الاسم 
المصدرى. وعليه فلا فرق بين الماء البارد والحارٌء نعم لابْدٌ وأن يكون الحار عاصماً حتّى لا ينفعل بمجرّد الدخول فيه» هذا لمن 
أراد الاحتياط» وإلآ فقد عرفت أنه طاهر على الأقوى. (الفانى). * يأتى ما فيهما من الإشكال فى صبعه الغسل. (الخوئى). 


بدنه0١)‏ تحت الماء بقصد الغسل. 


(مسأله ؟): إذا أجنب من حرام ثم من حلالء أو من حلا ل(؟) ثم من حرام( فالظاهر(؟) نجاسه عرقه(0) أيضاًء خصوصاً فى 
الصوره 


ص: غيرنا 


اا فيه إشكال, ا(عتدالله الشبرائع)#مراعا الترسي بين أغقباء الففل: تقض الشيحه): 

1- 7. فى تحقّق الجنابه من الحرام فى هذه الصوره إشكال. (عبد الله الشيرازى). 

افيه بأناج. (القيرور اباد 1 تجاسع فى هده الصيووه امقر مق شكال الأ السمطي للا يدب ثانا .!(الخرردى)رعالا 
وجه للحكم بالنجاسه مع عدم حصول جنابه أخرى. (أحمد الخونسارى). * الظاهر أن فى هذا الفرض تجوز الصلاه فيه أيضاً. 
الحسو الس )ع تحضيل الناما حال (تقى القنين ): 

- ع. بل الأظهر عدم النجاسه فى الفرض الثانى. (محمد رضا الكليايكانى). 

ه- ه. الظاهر عدم النجاسه فى الصوره الثانيه. (الحائرى). * فى أصل النجاسه إشكالء؛ كما مرّ خصوصاً فى الصوره الثانيه. 
(محمّد تقى الخونسارىء الأراكى). * فى الصوره الثانيه محل تأمّلء نعم الأحوط الاجتناب. (الاصطهباناتى). * قد مرّ أن طهارته 
لا تخلو من قوّهء وأمَا عدم جواز الصلاه فيه ففى الصوره الآولى هو الأقوى؛ وفى الثانيه هو الأحوط. (عبدالهادى الشيرازى). * فى 
الصوره الثانيه إشكال وإن كان أحوط. (الحكيم). * على الأسحوط؛ خصوصاً فى الصوره الأولى. (الشاهرودى). * فى الصوره 
الثانيه إشكال. (الشريعتمدارى). * فى الثانيه إشكال؛ بل جواز الصلاه فيه قريب. (الخمينى). * الأقوى النجاسه فى الصوره الآولى 
فقط على القول بهاء وما يوبجه بحصول الجنابه عن الحرام فى الثانيه ضعيف لا يُصغى إليه. (المرعشى). * على الأقوى فى الصوره 
الأولىه بوعل الأحوط فى السورء القانية: (القبق ): ساعن شكال ف الضووة القاتيد (السيروارف) ع قه الخماط ابر كه رين 
الدين). * الأنقوى ثبوت حكم عرق الجنب من الحرام لعرقه فى الصوره الأ-ولى دون الثانيه» وإن كان الأحوط رعايته فيها أيضاً. 
[الروحاف اباس خصونى الضورو'اخرلى ,ا (اللتكزاق). 


الأولى(1). 
(مسأله “): المجنب من حرام إذا تيمم لعدم التمكن من الغسل» فالظاهر(1) عدم نجاسه عرقه() وإن كان 


ص: م 


.١ -١‏ وفى الصوره الثانيه نظر؛ لاحتمال عدم اشتداد الجنابه» وعدم حصولها من الوط ء الثانى. (آقا ضياء). * الأقوى النجاسه فى 
هذه الصوره على القول بها دون الصوره الثانيه. (الكوه كمّرئى). * محكومه بالنجاسه بناءً على القول بنجاسه العَرّق دون الثانيه. 
فإنّ فيها إشكالاً من جهه عدم صيروره المجنب مجنباً ثانياً» فالأحوط الاجتناب. (مفتى الشيعه). 

؟- ؟. مشكل. (آل ياسين). * فيه إشكالء فلا يتركك الاحتياط. (الشاهرودى). 

"- ". فيه إشكالء فلا يُتركك الاحتياط. (الحائرى). * الأوجه أنْ تيممه لا يرفع حكم عَرَقه. (الميلانى). * الظاهر أن حكمه حكم 
العَرّق قبل التيمم. (الخوئى). * وعدم كونه مانعاً عن الصلاه على المختار. (محمد الشيرازى). 


الأحوط(١)‏ الاجتناب عنه ما لم يغتسل(5)» وإذا وجد الماء ولم يغتسل بعد فعرقه نجس 00 لبطلان تيممه بالوجدان. 
(مسأله *): الصبىئ غير البالغ إذا أجنب من حرام(6) ففى نجاسه عرقه إشكال(2). والأحوط 


ص: خرنا١‏ 


.١ -١‏ لا يُتركك. (الاصطهباناتى» البروجردىء عبداللّه الشيرازى؛ محتّرد رضا الكليايكانى» اللنكرانى). * لا يُتركك؛ لعدم ارتفاع 
الجنابه بجميع مراتبها ولو على القول بالرافعته» والرفع ما دام غير معقول؛ وإطلاق أدله البدليْه لا يفيد رفع جميع مراتب الجنابه» 
إلا أن يقال: إِنَّ الموضوع للنجاسه هى المرتبه الأعلى من حدث الجنابه. (البجنوردى). * لا يُتركك بناءً على نجاسته. (المرعشى). 
* لا يُتركك بالنسبه إلى عدم جواز الصلاه فيه. (حسن القمى). 

؟- ؟. لا ُتركك؛ لعدم إطلاق البدليه والتنزيل من جميع الجهات» فيمكن أن يكون التيممم رافعاً لبعض مراتب الجنابه لا جميعها. 
تمق القيع). 

*- #8 قد مرّ الكلادم فيه. (محمرد تقى الخونسارىء الأراكى). * تقدّم الكلام فيه. (عبدالهادى الشيرازى). * وعلى المختار لا 
تجوز الصلاه معه حينئذٍ. (محمّد الشيرازى). * على القول بنجاسه عَرَق الجنب من الحرام. (الروحانى). 

*- ع. فرض الحرمه مع عدم البلوغ كما ترى. (آل ياسين). * لا تتصوّر الجنابه من الحرام فى حقّه؛ لرفع القلم عنه. (البجنوردى). 

ه- ه. والأ-ظهر الطهاره. (الحكيم). * الظاهر عدم جريان الحكم فى عَرقه. (الميلانى). * الأقوى عدم نجاسته ولو على فرض 
نجاسه عَرق الجنب من الحرام. (المرعشى). * والأقوى طهارته. (الآملى). * لكنّه أحوط. (محترد رضا الكليايكانى). * الظاهر 
الطهاره» بل فرض الحرمه مع عدم البلوغ لا يخلو من غرابه. (زين الدين). * ل-وجه للإشكال ولو على القول بالنجاسه. (تقى 
القمى). * الأأظهر عدم لزوم الاجتناب عنه فى الصلاه وغيرها. (الروحانى). * بناءً على القول بنجاسه هذا العرق الظاهر ترتّب 
الحكم على الحرمه الفعله فلا حرمه فى حقّهء فلا يحكم بنجاسه عَرق الصبى. (مفتى الشيعه). * والأ.ظهر عدم النجاسه. 


«اللنكرانى). 


أمره(١)‏ بالغسل؛ إذ يصيح(1) منه قبل البلوغ() على الأقوى. 
الثانى عشر: عرق الابل الجلاله 
الثانى عشر: عرق الابل الجلاله(5)؛ بل 


ص: كردا 


أ 3 اسيحارا (يصد القيرازى). 

7- . فى رافعه غسله للجنابه إشكال؛ حتّى على الشرعيّه بمناط الأمر بالأمرء لا بمناط حكومه حديث «رفع القلم(الوسائل: باب 
من أبواب قواطع الصلاه؛ ح7.) على الإطلاقات؛ إذ غايه الأمر كون غسله حينئذٍ واجداً لمصلحه غير ملزمه غير صالحه لرفع 
تمام جنابته وإن كان صالحاً لتخفيفه. (آقا ضياء). * فيه إشكالء والأقوى عدم شرعيه عباداته» وما استّند إليه فى إثباتها مدخولةٌ 
مردودة ف :محلم (البرعقى) 

"- ". فى صحّح_ته منه كسائر عباداته شائبه إشكال. (حسين القمى). 

*-ع. الأ.قوى طهارته. (الجواهرى). * الأ.قوى طهارته. والأسحوط عدم جواز الصلاه فيه» وكذا عرق مطلق الحيوان الجلال. 
(المرعشى». * الظاهر عدم نجاسته. لكن لا تجوز الصلاه فى عٌرق الحيوان الجلال مطلقاً. (الخوئى). * على الأحوطء ولا تجوز 
الصلاه فيه أيضاً. (مفتى الشيعه). 


مطلق(١)‏ الحيوان الجلال على الأحوط(؟). 


( مسأله :١‏ الأسحوط الاجتناب عن الثعلب والأأرنب والوزغ والعقرب والفأر. بل مطلق المسوخاتء وإن كان الأقوى طهاره 
الجميع (0). 


(عسأله )1 كل مشكر كك طاهر كال سوام كات السبيه لأحسمال كرتندمن الأعياة القصسه: أو لاحتمال تنجسه مع كونه من 
الأعيان الطاهره. والقول بأنّ الدم المشكوكك كونه من القسم الطاهر(8) أو النجس محكوم 


ص: 6 


1- لادوإن كان الأقرع طهاره عرق ماعذا الأبل: (اللخفيتنى). 

* ؟. ولطهارته وجه وإن لم تجز الصلاه فيه. (آل ياسين). * بل الأظهر. (تقى القممى). * الظاهر عدم نجاسته. (مفتى الشيعه).‎ -١ 
وإن كان الأقوى العدم. (اللنكرانى).‎ 

بد #الأخوط لزوما الاجدنات عن الأرئت والقعلن. (الرؤخخانن). 

*- 6 إلآ مع العلم بسبق النجاسه. (محمّد تقى الخونسارى, الأراكى). * غير المسبوق بعدم التذكيه أو بالنجاسه» بل وغير طرف 
العلم الإجمالى بالنسبه إلى مثل الأكل والصلاه ممما يشترط فيه الطهاره. (مهدى الشيرازى). * ما لم يعلم بسبق النجاسه. 
(الروحانى). * ومع العلم بسبق النجاسه محكوم بها. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. سواء كان الترديد من جهه احتمال عدم خروج الدم المتعارف فى الذبيحه من جهه علوٌ رأسها أو ردٌ النفسء» أم كان من 
جهه تردّده بين دم ذى النفس وغيره؛ أو من جهه تردّد الدم المعتّن بين المتخليف والخارجء هذا وإِنّ للتأّيل فى طهارته فى 
القووة الارلكن ضيالا (المرصق )2 


بالنجاسه ضعيف1(0)» نعم يستثنى ممّا ذكرنا الرطوبه الخارجه بعد البول قبل الاستبراء بالخرطات, أو بعد خروج المنىٌ قبل 
الاستبراء بالبولء فَإنّها مع الشكك محكومه بالنجاسه. 


(مسأله *): الأقوى طهاره غساله الحمّام(؟) وإن ظِنّ نجاستهاء لكنْ 
ص: ١6‏ 


.١ -١‏ مرٌ الاحتياط فيه. (الفيروزآ بادى). * إلا فى مورد ثبت طهارته بدليل لتى من سيره أو إجماع. فإنّه يرجع إلى التمتركك 
بعموم النجاسه بالنسبه إلى الشبهه المصداقنه للمخصّص اللبى على ما حمّقناه فى محلّه. (آقا ضياء). * قد مر الوجه فى المتخلف 
المشكوك للاجتناب ولو احتياطاء وقد مرّ منه الإشكال فيه» بل الميل إلى نجاسته فى بعض الصور. (عبداللّه الشيرازى). * لا يعتدٌ 
به إلآفى موردٍ خاصٌ»ء وهو الدم المشكوك الموجود فى منقار جوارح الطير كالصقر على ما فى مونّقه عتمار المرويّه فى باب 
الأسآر(الوسائل: باب ؟ من أبواب الأسآرء ح5.). (المرعشى). * هذا فى غير الدم المرئيّ فى منقار جوارح الطيور. (الخوثى). * 
تقدّم تفصيل القول فى ذلكك فى المسأله السابعه من مبحث نجاسه الدم. فلتّلاحظ. (زين الدين). * الأحوط الاجتناب عن الدم 
المرئيٌ فى منقار جوارح الطير. (حسن القتمى). * بل قوىٌ. (تقى القممى). 

1- ؟. وعدم جواز الاغتسال منها. (الروحانى). 


الأحوط١١)‏ الاجتناب عنها(7). 


لبا لة8): يمتفح ةرت الماء إذا آزاة أن يضلى قن معابد اليهود والنصارى() مع الشكك(؟) فى نجاستهاء وإن كانت محكومه 
بالطهاره. 


(سالة:ة فى الشكه ف الطهاز :1ق والفعاضه لا بحب الفحض ويل 


١١ ص:‎ 


.١ -١‏ لا يُترك. (عبداللّه الشيرازى). * لا ينبغى ترك هذا الاحتياط؛ والمراد من الغساله كما فى نص الروايه: «مجتمع الماء فى 
الحمّام»(الوسائل: باب 4 من أبواب الماء المضاف والمستعملء ح9.). أى ما يجتمع فى البثر المعدّه لجمع الغسالات من غساله 
الثائن: (مفض الشتنيعة). 

اك لإاث كان فوص اليس تين القتنى). 

*- ". وبيوت المجوس. (الحكيم, السبزوارى). * وفى بيوت النار للمجوس. والظاهر أن الاستحباب تعبدى صرف بإتيان ما يشعر 
بالتنزّه عنهم, لا لاحتمال النجاسه كما قيلء ولتوجيه الأخبار المرويّه هنا مجال فسيح. (المرعشى). * وكذا بيوت المجوس. 
(محمّد الشيرازى). * والمجوسء وهو أيضاً منصوصء كما فى صحيحه ابن سنان(الوسائل: باب "1 من أبواب مكان المصلىء 
ح6). (مفتى الشيعه). 

ع- ع. هذا التقييد لم يذكر فى الروايات الوارده فى هذا المورد. (المرعشى). 

ه- ه. إذا كانت الشبهه موضوعيه مطلقاًء كانت وضعيه أو تكليفيه» تحريميه ووجويته. نعم حكموا بوجوب الفحص فى بعض 
الموارد كما فى بعض مسائل النكاح وفيما لو كان موضوع الحكم مما لا بحصل العلم به إل بالفحص كالنصاب الزكوى 
والاستطاعه. (المرعشى). 


يبنى على الطهاره إذا لم يكن مسبوقاً بالنجاسه ولو أمكن(1١)‏ حصول العلم(1) بالحال فى الحال. 

فصل فى طرق ثبوت النجاسه 

ثبوت النجاسه بالعلم الوجدانى وبالبينه العادله 

طريق ثبوت النجاسه. أو التنتجس: العلم الوجدانى0) أو الببنه(؟) العادله» وفى كفايه العدل الواحد إشكال(2) فلا يتركك مراعاه 


ص: ؟١‏ 


.١ -١‏ فى إطلاقه تأمّلء بل منع. (صدر الدين الصدر). 

-١‏ ؟. مشكلء والأحوط الفحص؛ لعدم صدق عدم العلم فى أمثال ذلكك كما سبق. (كاشف الغطاء). 

*- ". أو الاطمئنان. (عبدالهادى الشيرازىء تقى القمى). 

بع قدا ها تعلق بها فى الحراشى السابقه: (المرعشي): 

- ه. والأ.قوى عدم الثبوت به. (الجواهرى). * الأأقوى الثبوت به. (الفيروزآ بادى). * لا ترك الاحتياط فيه إذا أفاد قوله 
الاطمئنان. (الكوه كمرئى). * والأقوى عدم كفايته, إلا إذا أفاد الاطمئنان. (صدر الدين الصدر). * الأقوى الاكتفاء. (كاشف 
الغطاء). * قد مرّ أ نه مع حصول الاطمئنان منه بالنجاسه لا إشكال فى ثبوتها به. (جمال الدين الكليايكانى). * قوىٌ. (الحكيم). * 
إن لم يفد الاطمئنان. (الشاهرودى). * لا إشكال عند حصول الاطمثنان بقوله» بل اعتباره مطلقاً لا يخلو من قوّه. (الرفيعى). * 
الظاهر عدم الإشكال فيه مع حصول الوثوق والاطمئنان. (أحمد الخونسارى). * الأقوى لزوم التعدّد. (عبدالله الشيرازى). * 
الأظهر الكفايه. (الفاى ).عه قن مه احشال اعصاره قيما لو أقاد الوثوق. (المرهفى) + الأظهر كرت التجاسه بقول العدل الواحدة 
بل بمطلق الثقه. (الخوئى). * بل منع» وكذا فى الصوره السابقه. (الآملى). * مع عدم حصول الوثوق والاطمئنان. (السبزوارى). * 
والأقوى الكفايه. (محمّد الشيرازى). * الأقوى كفايته» بل يثبت بقول ثقه وإن لم يكن عادلاً. (حسن القمّى). * بل لا إشكال فى 
كرتها نه بل كيت بالخبان الثقه الواحد أبضا: قن القسى )+ قد.مك أن الأقرى الاكشاء نه (الروحاتى). + يكن بالعدال الواتحدة 
بل بقول الثقه إذا حصل منهما الاطمئنان العقلائى» بل مطلقاً على الأحوط. (مفتى الشيعه). * إذا لم يفد الاطمئنان. (السيستانى). 
* بل منع كما مرّ. (اللنكرانى). 


الاحتياط(1). 
ثبوت النجاسه بقول ذى اليد 
وكلبت أبضا مول فاب لبدلا 


ص: ازفرذاا 


.١ -١‏ بل الأقوى عدم ثبوت النجاسه بقوله. (عبدالهادى الشيرازى). * إذا كان قوله موجباً للاطمئنان» بل لا يخلو من قوّه. (زين 
الدين). 

كرد المراد به فى المقام: كل مستولٍ على العين ولو بالغصبء كما يأتى منه التعميم. (صدر الدين الصدر). * وإن كان ميّهماً 
على تأمّل أحوطه ذلكك. (آل ياسين). * على الأحوط. (الشاهرودى). * سواء كانت سلطنتته على ما فى بده شرعيه بملكبه العين 
أم المنفعه أم الانتفاع أم الاستيداع» أو غير شرعتيه كالغصبء وسواء كان المسلّط مسلماً أو كافراً على الأقوى بشرط عدم التهمه 
سياف توعلنه جريان البيرة العتااه (الترصقي )اله إذا كان امقيس (ويخ الندين). 


بملكك أو إجاره أو إعاره أو أمائه 3433 بل أو غصب (75) 
عدم ثبوت النجاسه بمطلق الظن 


ولا اعتبار بمطلق الظنّ وإن كان قويّاً 50 فالدهن واللبن والجبن المأخوذ من أهل البوادى محكوم بالطهاره وإن حصل الظنّ 
بنجاستها()» بل قد يقال بعدم رجحان(2) الاحتياط بالاجتناب عنهاء بل قد يكره أو يحرم(2) إذا 


ص: ع1 


.١ -١‏ أو وكاله أو ولا-يه أو إذن شرعيّ أو مالكىٌّ ولو بالفحوى» وفى شمول اليد العاديه كالغصب إشكالء وإن كان له وجه. 
(كاشف الغطاء). 

؟- ؟. فالميزان والملا-ك مطلق الاستيلا-ء على شىء بأى وجه كانء سواء كان بإذنٍ شرعى ولو بالفحوى أو غيرهماء نعم فى 
كفايه قول الضين إشكال» والكحزط الاتطباب عن قرول الضئى المراهق || أحن بمداسه نا تح يله املق الشيعة), 

*- ". إن لم يصل إلى درجه الاطمئنان. (جمال الدين الكلبايكانى). * ما لم يصل إلى حدّ الاطمئنان. (عبدالهادى الشيرازى). * 
ما لم يبلغ درجه الاطمئنان. (الميلانى). * إذا لم يصل حدٌ الاطمئنان. (عبدالله الشيرازى). * ولم يصل حدّ الاطمئنان. (الفانى). * 
إلا أن يفيد الوثوق والاطمئنان. (المرعشى). * ما لم يصل إلى درجه الاطمئنان. (السيستانى). * إلا إذا بلغ مرتبه الاطمئنان الى 
تكوة علما غرقاً. (اللتكراتي). 

ع-ع. لا يُتركك الاحتياط إذا كان الظنّ اطمئنائتء بل لا يخلو من قوّه. (زين الدين). 

ه- ه. حيثما زاحمه احتياط آخر راجح عليه أو مساو معه أو لازمه عنوان ثانوى مرجوح أو محرّم. (المرعشى). 

#- ت. لا يحرم إلا إذا استلزم محرّماً. (الجواهرى). * الحرمه بمجرّد المعرضيه محلّ إشكال. (الخمينى). * فى إطلاقه إشكال بل 
منع. (الخوئى). * لا دليل على حرمه جعل النفس فى معرض الوسواس. (تقى القَمّى). * فيه منع. (السيستانى). 


كان(١)‏ فى معرض حصول الوسواس(1). 
عدم الاعتبار بعلم الوسواسى 


(مسأله :)١‏ لا اعتبار(1) بعلم الوسواسى() 


١8 ص:‎ 


.١-١‏ مشكل. (حسن القمّى). * إطلاقه محل إشكال... [ففى](أضفناها ليستقيم السياق.) الحكم بحرمه الاجتناب إذا كان فى 
معرض الوسواس إشكالء نعم إذا أدّى إلى اختلال النظام أو هلاكك نفسه أو غيرهما من الأمور المحرّمه فحينئذٍ لا ريب فى حرمه 
الوسواسن: (مققى الشيعة): 

اك اتجع ضري المعرضيعه يلكا له يخلو فق تنا (الترخس): 

*- ". أى لا يتوقف الحكم بثبوت الطهاره والنجاسه على علمه لا أ نّه بعد حصول العلم له لا اعتباريه له. (صدر الدين الصدر). 
* بالنسبه إلى غيره. (الفانى). * المنفي الاعتبار هو العلم اذى حصل له من أسباب ومقدّمات سخيفه خيالته» وعدم الاعتبار بعلمه 
فى حقّ نفسه لعل المراد به تبدّل الواقع فى حقّه بسبب العنوان الطارئ» وهو الوسواسء وأما فى حقٌّ غيره فالمراد به عدم ترتيب 
الأثر على علمه فى المقامات؛ كالإخبار والشهاده ونحوهماء ثم هل يجب عليه تحصيل العلم بالواقعتيات» أو له الاكتفاء بالاحتمال 
فى تفريغ الذمّه؛ لخروج شكه عن المتعارف؟ الظاهر الثانى. (المرعشى). * اعتبار العلم ذاتى» والذاتى لا ينفكك عن الذات. (تقى 
القمى). 

ع- *. أمَا فى عمل نفسه فمعناه أن يفتى له المفتى بعدم وجوب الاجتناب عمّا قطع بنجاسته» وفى عمل غيره أن لا يقبل شهادته 
بهما. (الجواهرى). * فيه نظر جدَاً؛ لعدم صلاحبه القطع الطريقى للردع حتّى من القطاع. (آقا ضياء). * العباره لا تخلو من حزازه. 
(آل ياسين). * الظاهر أن حال الوسواسى بالنسبه إلى النجاسه توهّم العلم, لا حقيقه؛ وإلآّ لا يعقل الردع. (محمّد تقى 
الخونسارى. الأراكى). * علمه بالنجاسه يلغو فى حقّ الغير» أمَا شهادته بالطهاره فلا مانع من قبولها. (كاشف الغطاء). * إذا شهد 
بعلمه لغيره. (مهدى الشيرازى). * لا فرق بين الوسواسى وغيره؛ إلا فى عدم اعتبار قوله بالنجاسه. (عبدالهادى الشيرازى). * أى 
لا يعتبر فى حقّه أن يعلم بالطهاره؛ ولا يعتبر غيره إخباره بالنجاسه. (الميلا-نى). * لا إشكال فى حيجِيه العلم» لكنّه لا يحصل 
للوسواسى. (أحمد الخونسارى). * بمعنى أنه لا يجب عليه تحصيل العلم بالطهاره؛ ولا يعتمد على إخباره بالنجاسه. (الخوثى). 
* أى لا يجب عليه تحصيل العلم» ولو حصل له يصحٌ نقض أثره» وكذا لا يعتمد على إخبار الوسواسى إن أخبر بالنجاسه. وأمًا 
عدم اعتبار علمه بالطهاره لو حصل له علم فلا وجه له. (السبزوارى). * يعنى فلا يجب عليه تحصيل العلم بالطهاره» ولا يعتمد 
على قوله فى النجاسهه أمَا إذا حصل له العلم بالطهاره فلا معنى لعدم ترثّب الأثر عليه. (زين الدين). * بمعنى أ نه لا يجب عليه 
تحصيل العلم بالطهاره لما يشترط بهاء ولا يكون إخباره بالنجاسه حيّجه على غيره» وأ نّه لو صار عالماً بها من غير الطرق المتعارفه 
لا يعمل بعلمه» وتوهّم عدم معقوليه الردع مردود بإمكان تبدّل الواقع عن حكمه إلى حكم آخرء فيكون الواقع موضوعاً للحكم 
فى غير حال الوسواس. (الروحانى). * أمَّا بالنسبه إلى النجاسه لا أثر لعلمه بها ولا يجب عليه تحصيل العلم بالطهاره فعلمه فى 
نظر الشارع ليس علماً حقيقياًء بل علماً توهّمياً. والحاصل: عدم اعتبار علمه بالنجاسه بعد كون العلم حيجه ذاتيه يحتاج إلى توجيه 


من عدم وجوب تحصيل العلم فى الطهاره. أو عدم جواز الاعتماد على إخباره بالتجاسه. أو أنْ علمه بها علم تومّمى» وغير 


ذلكك. وكذا لا اعتبار بإخباره وشهادته؛ نعم لو حصل له القطع من الأدلّه فالعمل على طبق قطعه؛ من جهه أنّ بيه القطع أمر 
ذاتىء أمّا بالنسبه إلى الطهاره فلابدٌ له من العمل على علمه بطهاره الشىء» فلا وجه لعدم اعتباره. (مفتى الشيعه). 


ص: ع١‏ 


فى الطهاره(١)‏ والنجاسه( ؟5). 
ثبوت النجاسه بالعلم الإجمالى 
(مسأله ): العلم الإجمالى كالتفصيلى0)» فإذا علم بنجاسه أحد 


ص: /ا 1١‏ 


.١ -١‏ وجه عدم اعتباره فى الطهاره غير معلوم. (محمّ د رضا الكليايكانى). * إذا لم تكن هذه الكلمه من زياده النشاخ أو من 
سهو القلم _ لعدم تناسب ذكرها مع عنوان الفصل» وعدم وضوح الوجه فى عدم اعتبار علمه فى الطهاره _ فلا يبعد أن يكون 
مراده قدس سره ما سيأتى فى المسأله الخامسه فى آخر فصل من المطهّرات. (السيستانى). 

؟- ؟. بل فى غيرهما فى مقام إسقاط التكليف والامتثال وما يرتبط بهما بأنّه يقطع نقصان ركعه أو سجده مثلاء أو أن هذا نجس 
ويُريد أن يصلى معه أو يتوضّأ به. ففى أمثالها يمكن ردعه. بل ردع من ليس قطعه حيجه. وأمًا فى مقام إثبات التكليف فلا يمكن 
ردعه. (عبدالله الشيرازى). 

- ". لا مانع من جريان الأصل فى بعض الأطراف مع البناء على الاجتناب عن البعض الآخرء فكون العلم الإجمالى كالتفصيلى 
ف الجيك لذ بالجدله قفي القيى). 


الشيئين يجب الاجتناب(١)‏ عنهماء إلا إذا لم يكن أحدهما محل لابتلائه(00): فلا يجب( الاجتناب عنما هو محل الابتلاء أيضاً. 
فيما لا يعتبر بالبينه 
(مسأله *): لا يعتبر(5) فى البتينه حصول الظنّ بصدقها(ه» نعم يعتبر(2) 


١/8 ص:‎ 


.١ -١‏ فيما يشترط بالطهاره كالأكل والصلاه؛ لا فى مباشره أحدهما برطوبه. (مهدى الشيرازى). 

؟- ". أو قامت أماره أو أصل على تعيين النجاسه فى أحدهما المعيّنء فإنّه موجب لجواز ارتكاب البقيّه بمناط جعل البدل الغير 
الفارق بين صوره قيامهما قبل العلم أو بعده؛ أو قامت على مجرّد نجاسه أحدهما المعيّن بلا تعبين المعلوم الإجمالى فيه بمناط 
الالحاكل الشر وقد فرق فادهيا مقارنين للعلم الإجمالى لا متأخّراً ووجه الفرق بين جعل البدل وقضيه الانحلال فى الأمر 
المزبور موكول إلى محله اذى تعرّضناه فى مقالتناء فراجع. (آقا ضياء). * إذا لم يكن خروجه عن محل الابتلاء بتعد حصول 
العلم» وإلأ يجب الاجتناب عن الآخر. (عبداللّه الشيرازى). * إطلاق عدم التنجز فى الخارج عن محل الابتلاء لا يخلو من تأمّل 
بعد كون الملاكك فى التنيجز تساقط الأصول فى أطرافه بالمعارضهء نعم لو كان الخارج عن محل الابتلاء بحيث يعد غير مقدور 
نَم ما أفاده من عدم التنيجز. (المرعشى). * بحيث خرج عن قدرته؛ أو أصبح الخطاب باجتنابه مستهجناً فى نظر أهل العرف. 
(زين الدين). 

عد هيدا إشكال. (التعنيني» اللتكرائي): 

؟- ع. لعدم اعتبار إفاده الظنّ الشخصى فى دليل حيجئ_تها. (المرعشى). 

ه- ه. ولكن يعتبر عدم الاطمئنان باشتباهها. (السيستانى). 

#- #. لعدم إمكان شمول دليل الاعتبار والحججبه للمتعارضين. (المرعشى). 


فروع فى الشهاده بالنجاسه 
(مسأله ©): لا يعتبر(1) فى البتبنه(؟) ذكر مستند الشهاده()» نعم لو ذكرا مستندها وعلم عدم صتّح_ته لم يحكم بالنجاسه(2). 


(مسأله 0): إذا لم يشهدا بالنجاسه بل بموجبها كفى(2)» وإن لم يكن موجباً عندهما أو عند أحدهماء فلو قالا: إِنَّ هذا الثوب 
لاقى عرق المجنب من حرام أو ماء الغساله كفى عند من يقول بنجاستهماء وإن لم يكن مذهبهما النجاسه. 


١ ص:‎ 


.١ -١‏ ولو تعارضت تسقط كل منهما عن الحيجته» نعم لو كانت مزيّه فى أحدهما يتعتّن العمل بذيها. (مفتى الشيعه). * أو ما هو 
بحكم المعارضه. (السيستانى). 

-١‏ ”. إلا مع العلم بالخلاف فى مستند الشهاده بين الشاهد ومن قامت عنده. (تقى القممى). 

*- ". إِذ بعد كون احتمال السهو والنسيان والخطأ ونحوها ملغاه يبركه الأصول العقلايه» لا ملزم لذكر المستندء سواء كان هناكك 
تخالف بين البِنه والسامع فى المبنى أم لم يكن. (المرعشى). * إلا إذا كان بين البينه ومن قامت عنده خلاف فى سبب النجاسه. 
(الخوئى). 

*- 8. إذا لم يكن بين البينه ومن شهدت عنده خلاف فى سبب النجاسهه وإلآ فلابدٌ من ذكر المستند. (زين الدين). * الأظهر 
لزومه ]ذا الحمل اناد الشاعد: إلى ها لأديراء سما (الروهاك )+ لد يعد اعبان أن يكون مووه الشتهاده نفس السب» 
(السيستانى). 

ذ- ث. لمكان انكشاف الخطأ فى الأماره. (المرعشيى). 

#- . فى ترتّب أثر شرعى على الحبجه عند المشهود له وإن لم تكن ذات أثر عند الشاهدين. (المرعشى). * حكم هذه المسأله 
لا يختصٌ بالبتنهه بل يجرى فى كل أماره معتبره؛ فيترتّبٍ الأثر عند من يعتقد بحتجيتها. (مفتى الشيعه). 


(مسأله ©): إذا شهدا بالنجاسه واختلف مستندهما كفى فى ثبوتها(1)» 
ص: لاا 


.١ -١‏ فى كفايته تأمل. (الإاصفهانى). * على الأحوطء وإن كان لا يخلو من إشكال الإنباء على اعتبار قول العدل الواحدء فتثبت 
الخصوصيه أيضاً. (الكوه كمرئى). * محل تأمّلى» نعم الأمحوط الحكم بنجاسته. (الاصطهباناتى). * إذا لم يكن ذكر المستند 
موجباً لظهور الكلا-م فى الإخبار عن خصوص النجاسه الناشئه عمّا ذكراه من المستند» وإلا فهى كالصوره الثانيه محل إشكال. 
(عبدالله الشيرازى). * محل إشكالء بل منع» نعم هو من قبيل قيام العدل الواحد فيأتى فيه الاحتياط المتقدّم. (الخمينى). * 
المعيار فى ترنّبٍ الأ-ثر كون المشهود به قضيّه وواقعه واحده؛ بخلا-ف ما لو كانت متعدّده فإنّه ليست بالبّنهه بل كان من باب 
إخبار العدل الواحدء ولا يجدى انتزاع أمر وجدانى فى هذا الفرضء فظهر أنّ إطلاق كلام الماتن فى الفرضين اللذين ذكرهما لا 
يخلو من تأمّل. (المرعشى). * إطلاقه ممنوع. (حسن القمّى). * لا وجه للكفايه؛ إذ كل واحدٍ منهما ينفى قول الآخر بالالتزام» فلا 
فرق مع الصورقة: انق الققن ). اعاء هلي اعيان فول العد ل الواهه وت الخصير يفيه | شماء و آنا بناة على اعكار المدد 
فشبوتها بتلك الشهاده محل تأمّل وإشكال. (الروحانى). * لا فرق بين المثال المذكور فى المتن وبين ما لو أخبر بوقوع قطره بول» 
ولكن اختلفا فى صفه البول وكيفي_ته؛ لوجود القدر المشترك. (مفتى الشيعه). * بل الظاهر عدم الكفايه إلأمع حصول 
الاطمئنان» وكذا الأمر فيما بعده. (السيستانى). * محل نظرء بل منع. (اللنكرانى). 


وإن لم تنبت الخصوصيه(1» كما إذا قال أحدهما: إِنّ هذا الشىء لاقى البول» وقال الآخر: إِنّه لاقى الدم؛ فيحكم بنجاسته(7, 


عن اا 


.١ -١‏ يُعتبر فى قبول الشهاده توارد شهادتهما على أمر واحد شخصىء فالاختلاف إن كان غير منافٍ لوحده الواقعه لا يض ولو 
قل ادع عجوو كت صرية :انا لى سيد كز بر انحن بواقنه تر ءا اقودد يه اكور اتصيا الككه فاط تف :ورت كان نينا 
أثر مشتركك ولا-زم واحدء فإذا رأى الشاهد أن وقوع قطره من الدم واختلفا فى لونها أو غير ذلكك لا يضرٌ وتقبل الشهاده؛ لأنّ 
المشهود به أمر واحد» بخللاق ما ل قال مغلا: إن قطره من دم زيد وقعت فى الإناء» وقال الآخر: إن الثوب المتئجس لعمرو وقع 
فيه ومنه يعلم وجه النظر فى ما فى المتن. (الشريعتمدارى). * يعتبر فى البتئنه أن يتّفق الشاهدان فى شهادتهما على أمر واحدء فإذا 
جه الأتر الدع يدان ب قلت فنهاديهها هه ولا يصو ذلك أن يقتلن أو ردانق يعض التسرمكات الى لا افق وسددة 
المشهود به. وإذا تعدّد الواقع الْذى يشهدان به لم يشبت بشهادتهما وإن اشتركا فى أثر واحد أو كان لقولهما لازم واحد. وكذا 
إذا شكك فلم تعلم شهادتهما بأمر واحد. (زين الدين). 

؟- ؟. فيه إشكال كالفرع النذى يليه» والأمقوى فيهما الطهاره؛ لقاعدتهاء والأحوط الاجتناب فيهما خصوصاً فى الصوره الآولى. 
(الجواهرع). * على الأحوط. (النائينى: جمال الدين الكليايكانى» محمد رضنا الكلبايكائى). * إذا كان مصت الشهاده هو القدر 
المشتركك. وإلآ ففيه إشكال. (آل ياسين). * محل إشكال. (البروجردى). * مبني على الاحتياطء والأوجه أن يفصّل بين أن 
يشهدا معا أو مدقا وين القزل يكقابه العدل الرائحد وعدمةه (الميلاى ).+ هذا مق على أكون كل زاحده فين القهاة يق 
منحله إلى شهادتين: إحداهما على القدر المشتركء والأخرى على الخصوصيه؛ ولكنّ هذا معلوم العدم؛ لأنّ التحليل عقلى. 
(البجنوردى). * فيه إشكال بناءً على ما تقدّم منه قدس سره من الإشكال فى ثبوت النجاسه بخبر العدل الواحد, نعم بناءَ على ما 
اخترناه من ثبوتها به تثبت به الخصوصيه أيضاً. (الخوئى). * على الأسحوطء ويأتى منه الإشكال فى نظير المقام فى آخر كتاب 
الضمان مسأله (). (السبزوارى). 


النجاسه البوليه ولا الدمتهء بل القدر المشتركك(١)‏ بينهماء لكن هذا إذا لم ينفٍِ(5) كل منهما قول الآخر بأن اتفقا على أصل 
النجاسه, وأما إذا نفاه(5)» كما إذا قال أحدهما: إِنّهِ لاقى البول» وقال الآخر: لا بل لاقى الدمء ففى الحكم بالنجاسه إشكال0). 


ص: ه١١‏ 


.١-١‏ إل أنه يلحقه حكم أشدّهما فى مقام التطهير» فيجب فيه التعدّد وإن اكتفينا بالمرّه من الدم؛ لاحتمال كونه بولاً» كما 
يحكم عليه بالعفو إذا كان أقلّ من درهم؛ لاحتمال كونه دماً عملا بالأصل فى المقامين. (آل ياسين). 

-١‏ 7. الميزان فى قبول شهاده الشاهدين فى الفرض رجوعهما إلى الشهاده بأمرين: أحدهما متّفق عليه؛ والآخر مختلف فيهء فإذا 
لم ترجع شهادتهما إلى ذلكك لم تقبل» والنفى وعدمه لا أثر لهما فى قبول الشهاده وعدمه. (الحكيم). 

لك" لافرق ين الضورقب: (احمد الكزسارى): 

ع-ع. هذا بناءٌ على عدم ثبوت النجاسه بقول عدل واحدء والظاهر أن _ بناءً عليه _ الأوجه عدم الوجوب أصللاء لكن بناء على 
ما ذكرنا من الثبوت به يجتنب عنه. (الفيروزآ بادى). * بل المنع عنه أقوى. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * الأقوى الحكم 
بالنجاسه. (الحائرى). * بل الأقوى عدم النجاسه؛ لعدم قيام البتنه حتّى على الجامع. (آقا ضياء). * وإن أمكن ترجيح الطهاره. 
(حسين القمى). * مع فرض التنافى من الطرفين لا أرى وجهاً للإشكالء بل ينبغى الجزم بالطهاره. (آل ياسين). * أقواه عدم 
الحكم بناءً على الاحتياج إلى شهاده العدلين. (الكوه كمرئى). * وإن كان الأقوى عدم الحكم بها. (صدر الدين الصدر). * 
أقربه عدمهما. (مهدى الشيرازى). * بل منع» وكذا فى الصوره السابقه. (عبدالهادى الشيرازىء. الاملى). * بل منع. (الشاهرودى). 
* بل منع» وإن كان الأسحوط الاجتناب عنه. (الرفيعى). * بل الأقوى عدم النجاسه كما ظهر مما تقدّم ولا فرق بين هذا الشقٌّ 
والصوره الأمولى فيما هو المناط. (البجنوردى). * بل منع» بل الحال كذلك فى الصوره السابقه أيضاً. (الفانى). * والأقوى 
الطهاره. (الخمينى). * الأظهر عدم ثبوتها. (الخوئى). * ولكنّه أحوط. (محتّرد رضا الككليايكانى). * لو كان الواقع الى يخبران 
قي وإهداء وكان الاختلاف فى العنوان المنطبق عليه لا ينبغى التوقف فى الحكم بالنجاسه. وأمًا لو كان ما يخبران عنه واقعين 
وكان كل منهما نافياً لما يخبر به الآخرء فلا إشكال فى عدم الحكم بهاء من غير فرق فى الفرضين بين كفايه قول العدل الواحد 
واعتبار التعدّد. (الروحانى). * الظاهر سقوطهما عن الحمّجّه. بناءَ على كفايه الشاهد الواحد لتعارض الخبرين فلا تثبت النجاسه. 
والأحوط مراعاه التعدّد فى التطهير. (مفتى الشيعه). 


(مسأله ): الشهاده بالاجمال كافيه(١)‏ أيضاًء كما إذا قالا: 


ص: ؟8١‏ 


ا لاحك القهادة بتحاسه انحن حلايى» لذ بعيه المرةه عنه القاهد» + فكوق متلق 'شهاد تهتنا وموردها أمرا واحتداء وهو الواسيل 
المجمل بالمعنى المذكور كما هو ظاهر العباره» وليس المراد ما هو أعمم من ذلك ومن كون نفس الشهاده مجمله مردّده بين 
كون موردهما ما ذكرء وكونه هو المعّن عندهماء إلا أنّهما أجملا فى التعبير» فعترا بأحدهما حتّى يستشكل عليه بعدم الكفايه ما 
لم يحرز أ نّها على النحو الأول أو على النحو الثانى» مع إحراز كون المعيّن عند أحدهما هو المعيّن عند الآخر ليحرز ورودهما 
غلى قووه واحنه و كذا المراة نه قله بع عذانع انا لى شوق لحذهيا بالأجمال هوا ذكزنا كبا هو ظاهرء أيشاء فلا برفاعلن: 
أن موره الوجوه الآنية هو الاحمال بهذ] المضى دون غيرة (الاعطيبانان ).ذا اكنقا فى المشورد مه وكاة لدريما تحداك لان 
إذا اختلفاء ثم عرض الاشتباه خارجاً فأجملا فى الشهاده. فإنّ الاكتفاء حينئذٍ يبتنى على كفايه العدل الواحد. (الميلانى). * هذا 
إذا كاة الأعمال فى السيوديه لآى تفن الننياةه بغي أن يكرة دادعا شيا واحدا وهر أحدهيا لا ويل تيال 
اختلافهما فى المراد مضرّ. (البجنوردى). * الظاهر أن المراد: الإجمال فى المشهود به لا الإجمال فى الشهاده؛ وإلآ لا يتم مطلقاً. 
(عبدالله الشيرازى). * يعلم مما مر حكم هذه المسأله» وأ نّه لو كان المشهود به أمراً واحداً كفىء أمَا لو كان مختلفاً أو احتمل 
ذلك فلا يكفىء فلو رأيا وقوع قطره من البول على الإناء أو الثوب ولم يشخخصا مكان الوقوع فشهدا بأحدهما إجمالاً كفى. وأمًا 
لو احتمل أن يكون مراد كل من أحدهما غير مراد الآخر منه لم يكفٍ. (الشريعتمدارى). * مع وقوع شهادتهما على واحدء وأمًا 
مع عدمه أو الشكك فيه فلا (الخمينى). * مع وحده الواقعه والقضيه. (المرعشى). * إذا علم بأنّهما يشهدان بأمر واحد كما تقدّم 
وإذا شكك أو علم الخلااف لم هك لامب الك إذا أوصسي: فول أحدهيا الاطهنانة (زية الدي )+ الاجمال المتخضق فى 
المشهود به. (مفتى الشيعه). * مع ذكر السبب وتوارد الشهادتين عليه» ولا يضر عدم تمزه فعلاء ومن ذلكك يظهر حكم الشقّ 
الثانى. (السيستانى). 


١8 ص:‎ 


١66 ص:‎ 


.١-١‏ إذا كان المشهود به الواحد بالإجمالء كما إذا شهدا بأنْ قطره بول وقعت فى أحد الإناءين لا يعلم أ نّها وقعت فى أىٌ 
منهماء وأما إذا كان الإجمال فى الشهاده بأن كان مراد كل من الشاهدين واحداً معنا إلا أ نّهِ عبرا عنه بأحدهما فلا يكفى ما لم 
يحرز أَنْ المعين عند أحدهما هو المعئن غند الآخرء وكذا الحال إذا لم يحرز مرادهما من كلامهما. (الإصفهانى). 

١‏ - ؟. مع فرض اتّحاد المشهود به. (الكوه كمرئى). * مع العلم بإراةة كك متهيها بها يريف التكرهينا أرسعات اسيم 
الشيرازى). 

“- #. مع العلم بإرادتهما موضوعاً واحداً شخصيَاً بينهما كى يصدق عليه قيام اليبنه. (آقا ضياء). * مع العلم بوحده المشهود به 
منهماء وإلا ففيه إشكال. (آل ياسين). * مع عدم العلم باختلاف مورد الشهاده أو المستند. (عبدالهادى الشيرازى). * إذا كان 
الفرد المراد لأحدهما مراداً للآخرء فلو اختلف المراد أو شكك فيه لم تقبل الشهاده. (الحكيم). * إذا علم إرادتهما موضوعاً واحداً 
حبك يحكباة عن واقعناواحده كما إذا كانا حاضرين فى مكان فرقحتك قطره بول قن إتاء هرة فين إتارية: (الآمل). #افييا 
علم اتحاد ما أخبرا به من النجسء وأمٌّا إذا عُْلم أو احتّمل كون النجس عند أحدهما غير ما هو النجس عند الآدخر وإن طرأ 
الأخمال لكل منهما أو أجملا الكلاسم فى مقام أداء الشهاده فيشكل الاعتماد على قولهماء نعم هو الأسحوط. (محتود رضا 
الكلبايكانى). * مع إحراز إرادتهما موضوعاً واحداً فى الواقع. (السبزوارى). * هذا مبني على القول بتنجيز العلم الإجمالى. (تقى 
القهى). 


أو ديك أحدهيا بالأجمال والآخر بالعيوء كما ]ذا قال احههاة ا دصو تحب وقال الاتعر هذا سنا سوفن الكناله 
وجوه( 1): 


ص: 6 


.١ -١‏ أوسطها أوسطهاء ومحل هذه الوجوه أيضاً فيما إذا كان المشهود به لمن شهد بالإجمال الواحد بالإجمالء وأمًا إذا علم أو 
احتمل أنّ مراده نجاسه واحد معن عنده إلا أنّه أجمل فى مقام الشهاده فلا إشكال فى عدم ثبوت نجاسه واحد منهما ما لم 
يحرز اتّحاد ما يشهد بنجاسته مع ما عتينه الآخر. (الإصفهانى). * أحوطها الثانى» ولا أرى وجهاً لأوّلها حتّى على القول باعتبار خبر 
الواحف (آل ياسية )© نال على اعقار هاده العدل الر اجن نحن التعاب عن البعد ذو غيرة إذا شهدا معاء أو تَقدّم الشهاده 
على المعئن» وأمْرا بناءَ على عدم اعتبار ذلكك ففيه إشكال. (الكوه كمرئى). * أظهرها الأوّل. (صدر الدين الصدر). * أقواها 
الأوّلء وأحوطها الثانىء أمّْا الثالث فلا وجه له. (كاشف الغطاء). * أحوطها أوٌلهاء وأوسطها أوسطها؛ بناء على القول بكفايه 
العدل الواحد مع تقدّم الشهاده بالتعيين» وأمَا مع تقدّم الشهاده بالإجمال فالأقوى هو الأوّلء وأمَا على القول بعدم الكفايه فالأقوى 
هو الأخير؛ لكن لما كان أصل الكفايه وعدمها محل إشكال فالأحوط هو الأوّل مطلقاً. (الاصطهباناتى). * أقواها الوسط مع العلم 
بارادقيها موقوعا وإعداء ولأ فالأخين انيدي القتير ارق ).+ والأفرى القول ذا كان الفاهدان كران خن واقعه واحدهة وإلا 
لم تقبل شهادتهما. (الحكيم). * والأحوط الاجتناب عن المعيّن وإن كان للقول بعدم الاجتناب 55100 وجيه. ولكنٌ الاحتياط 
بالاجتناب عن الجميع مما لا ينبغى تركه. هذا كله فى صوره عدم حصول الاطمئنان من قول من يقول بنجاسه أحدهماء ولا من 
وك را م مار الال عا رار عار بولح سرف لأسا اا ا يدل يت 
الاطمئنان» وأمّا إذا حصل الاطمئنان من كلا القولين إذا أمكن» كما فى بعض الصورء ففيه تفاصيل لا يسع المقام لذكرها. 
(الشاهرودى). * إن كان ظاهر حالهما العلم» وأو اكت الجا مها فاق التيية الأذلس لا والحوة الأرسط. 
(الميلانى). * الأقوى عدم الوجوت أضلاة لافنا إذا كان الشاخدان كدان كن واقعه واحدة بالنسيه إلى سين واد غابه الأمر 
أحندهها بالأجمال والاكعر تعاء فحن الأجعاب عدهها: (اللحتورذى), « والأوجه التفضيل بناء غلن .نا ذكرنا من اشتراط إخبار 
الشاهدين عن واقعه واحده؛ فإن شهدا مثلاً على وقوع قطره من البول على الفراش أو الإناء فعتين أحدهما محله ولم يعتين الآخر, 
فيكفى فى وجوب الاجتناب عنهماء وإن اختلفا فى تعيين الواقعه فقال أحدهما: وقعت قطره من دمى على هذا الإناء» وقال الآخر: 
وقغك قطره من بول الضبى مفلا على أحيد 05 فلا- يكفى ولا يجب الاجتناب عن واحدٍ منهماء كما لا يخفى 
(الشريعتمدارى). * الوجه الأوّل هو الأقوى بناءَ على عدم كفايه قول الواحد فى النجاسه؛ وذلكك لعدم المنافاه بين الإجمال 
والتفصيل فى قورت اللساسه كرليها اخنالا: لكنّ الأظهر بناءَ على ما هو الحقٌّ عندنا من الكفايه هو الثانى. (الفانى). * الأحوط 
الاجتناب عن المعتين» بل عنهماء وإن كان الأقوى عدم الوجوت أضية بناَ على عدم اعتبار شهاده العدل الواحد. (الخمينى). * 
لعل الأوجه الأخيرء ويليه الوجه الثانى فى القوه. اللا + أوجنهها أوشنطها بان على قرت السامه ا غبان العدل الراتحدة 
الك فالوية الأخن هو الأويجة (الخوئى). * مقتضى التحقيق التفصيل بين ما تكون الحكايه عن موضوع واحد بحيث لم يكن 
كينا قرف الأ من سيت اللسمال والقصي ا فين الانضاب عفياء وى ما تكرن الحكاره عن والمه قلذ يكن الاسنات أصل 
(الآملى). * لا يُتركك الاحتياط بالاجتناب عنهما. (السبزوارى). * إذا علم بأنّهما يشهدان بأمر واحد فلا يُتركك الاحتياط باجتنابهما 
معاء وإذا شك أو علم الخلاف لم نحن الاجنتان ال]3| أفاد قو أحدهما الأطيعاة شوح به. (زين الدين). * إن قلنا بتعدم 


كفايه شهاده العدل الواحد فى الموضوعات فالمتعتن الوجه الأخير» وإن لم نقل به؛ فإن قلنا بكون العلم الإجمالى منتجزاً وكانت 
القتها قي اسه حدهما شقديه قبانا لزي ادرف كان المتعتن الوجه الأوّلء وأما إذا لم كن ننه انا أو لم نقل بتنجيز 
العلم الإجمالى _ كما لا نقول به _ فالمتعين الوجه الأوسط. (تقى القممى). * إذا كان المشهود به واحداً يجب الاجتناب عن 
المعتين بناءَ على اعتبار قول العدل الواحدء وأمًا بناءَ على عدم الاكتفاء به فيجب الاجتناب عنهما ولو كان المشهود به متعدّداًء فإن 
كانت الشهاده بالمعّن مقدّمه على الشهاده بالإجمال أو مقارنه معها يجب الاجتناب عن المعيّن دون طرفه» وإن كانت متأخَره 
عنها يجب الاجتناب عنهما. هذا بناءً على الاكتفاء بقول العدل الواحدء وأمًا بناء على اعتبار التعدّد فلا يجب الاجتناب عن شىء 
منهما فى الفرض. (الروحانى). 


ص: /ا0 ١‏ 


وجو ب(١)‏ الاجتناب عنهما(7)» ووجوبه20 عن المعيّن 


١08 ص:‎ 


.١ -١‏ هذا هو الأحوط لو لم يكن أقوى. (اللنكرانى). 

1- 7. هذا بناءٌ على عدم ثبوت النجاسه بقول عدلٍ واحدء والظاهر أن __ بناءً عليه _ الأوجه عدم الوجوب أصلا لكن بناءً على 
سا ذ كرفا هد الشورت بذ بحسي عنينا إن كان التخمبال مندماء الأ عسي نع انض (القر وز ادق ارطد وسو الاقرس. 
(الحائرى). * هذا هو الأقوى. (البروجردى). 

نارهول هر الأحول (التافض مال الديى الكليا كات ): 


فقط(رالي وعدم الوجوب أصلا(). 
(مسأله 8): لو شهد أحدهما بنجاسه الشىء() فعللاء والآخر بنجاسته سابقاً مع الجهل بحاله فعلاء فالظاهر() 
ص: ١69‏ 


1-1 لأ يعد وجوت الأجتنات عتهماء (الرقيع). + هذا الرجة أوجه (محند الشيزازى): 4 هذا هو الأقوي بناء على المشار من 
كفايه عدل واحد. (حسن القمى). 

-١‏ 7. وهو الأقوى. إلا أن يتّحد المشهود به» كأن يشهدا بولوغ كلب أو بوقوع قطره بول مثلا فى أحد الإناءين فيعتنه أحدهما ولا 
يعينه الآخر. (الجواهرى). * أقول: الأقوى هو الأخير؛ لعدم صدق قيام اليبنه على مورد واحد؛ لاحتمال انطباق قول الآخر على غير 
هذا المعين. (آقا ضياء). * لا يبعد ترجيح الأخير بناءَ على عدم قبول شهاده العدل الواحد. (حسين القمّى). * وهو الأوجه. 
(عبدالهادى الشيرازى). * الأقوى هو الأخير. (عبداللّه الشيرازى). * وهو الأشبه بالقواعدء لكنّه خلاف الاحتياط خصوصاً فى 
المعيين. (محمّد رضا الكليايكانى). * بل الظاهر عدم وجوب الاجتناب؛ لتساقطهما بالمعارضه. (تقى القَمّى). * هذا الوجه الأخير 
لا يخلو من قوّه والأسحوط وجوب الاجتناب عنهماء نعم لو أحرزت وحده المشهود به من القرائن يتعتين لزوم الاجتناب عنهما. 
(مفتى الشيعه). 

*اد #مشك :]د كل هن القاعدين سك عن واقعه غير ما حك [عنها] الآخرء نعم لو اتّفقا فى النجاسه واختلفا فى الزمان 
تثبت النجاسه فى أحد الزمانين» ويجب الاجتناب عن الإناء فى الزمانين كالمسأله السابقه. (الشريعتمدارى). * مع اتّحاد الواقعه. 
(المرعشى). 

؟ - ع. بل الأسحوط. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى؛ مهدى الشيرازىء السبزوارى). * بل الظاهر العدم. (محمّرد تقى 
الخونسارىء الأسراكى). * فيه تأمّرل. (صدر الدين الصدر). * بل الظاهر عدم قيام الببنه على النجاسه؛ لأنّ النجاسه السابقه غير 
مشهود بها بالبئئنه لتسنتصحبء والنجاسه الفعلئه كذلكك. والتلفيق بين النجاسه الظاهريّه والواقعيه لا معنى له. (الفانى). * فيما إذا 
كانت الشهاده فى موضوع واحدء غايه الأمر أنَّ أحدهما يعلم بقاء حالته السابقه والآخر شاكك فيهاء وأمَا فى غير هذه الصوره 
فالحكم بوجوب الاجتناب [فيه] إشكال. (الآ-ملى). * بل الظاهر عدم الوجوبء نعم يجب الاجتناب فى الفرض اللاسحق. 
«اللنكرانى). 


وجوب الاجتناب4)(2 وكذا إذا ش_هدا 
ص: ١‏ 


.١ -١‏ فيه إشكال؛ لأنّ وجوبه إِمَا من جهه الأصلء ولا يخفى عدم جريان الاستصحاب؛ لأنّ القول بأنّ الشهاده بنجاسته فعالا فى 
قزة كز نه فحيا شايفا إن الكذه»#التجامه الساك سمعلويه اع سعصيفي: كنا ترص لا لد يكو كون الشيادة مضه صلل غلمه 
بالنجاسه الحادثه» وبمحض شهاده الواحد بالنجاسه السابقه لا يثبت وجودها السابق على مبناه حتى تستصحبء وإن كان 
المقصود بالشهاده فهو أيضاً غير صحيح؛ لأ نّهما لم يشهدا بأمر واحدء, وأمّرا على ما ذكرنا فوجوب الاجتناب واضح. 
(الفيروزآ بادى). * الظاهر عدم وجوب الاجتناب فى الصوره الأنولى. (الحائرى). * فيه إشكال؛ لعدم صدق قيام البيينه على 
النجاسه فى كل آنء وتوهّم أنَّ استصحاب النجاسه التقديريّه بمنزله العلم بالبقاء فيؤخذ بلازم الشهادتين» مدفوع بأنَّ ما هو حبجه 
المدلول الالتزامى لليبنه» لا الخبر الواحدء ولذا نقول: إِنّه لو أخبر واحد برؤيه هلال رمضان فى اليوم الكذائى الملازم لكون هذا 
اليوم فعلاً ثلا-ثين» وأخبر آخر برؤيه هلال شوّال فى هذا اليوم لا يحكم بوجوب الإفطار بمناط قيام البئنه» وعمده النكته فيه أن 
البتنه فى كل مورد قامت يوءخذ بلازمهاء ولا يؤخذ بلاسزم أحد الخبرين فى الحكم بقيام أصل البينه مع فرض عدم توافق 
إخبارهما على جهه واحده. إذ ربّما يكون ذلك من لوازم كلامه المغفول عنه فى إخباره رأساًء ونظائره كثيره جدّاً. (آقا ضياء). 
* فيه تأميل» بل منع» سواء كان المراد جهل الشاهد بحاله» أو جهل من شهد عنده. (الإصفهانى). * لم يظهر لى وجهه. إلا بناءً 
على الاكتفاء بخبر الواحد. (آل ياسين). * بل الأحوط بناءً على الاقتصار بالبنه. (الكوه كمرئى). * ممنوعء بل الأحوط ذلكك. 
(الاصطهباناتى). * ليس بظاهرء لكنّه أحوط. (البروجردى). * فيه إشكالء نعم هو أحوط. (عبدالهادى الشيرازى). * إذا كانا 
يشهدان بأمر واحد واختلفا فى زمانه» وإلا لم يجب الاجتناب عنهما. (الحكيم). * بل الأحوط. (الشاهرودى). * لا يخلو من قوّه 
مع كونه أحوط. (الرفيعى). * إن كان اختلافها فى مجرّد السبق واللحوق. وإلآ فليس بظاهر. (الميلانى). * الظاهر عدم وجوب 
الاجتناب؛ لعدم اتّفاقهما فى المشهود به. (البجنوردى). * بل الأظهر عدم وجوب الاجتناب, وفى الفرض الثانى أيضاً إشكال إذا 
لم يكن للمشهود به أثر عملى حين وجوده ولو فى الواقع» كما إذا تحقّقت الملاقاه معه جهلك ولا يجرى الاستصحاب للأنثر 
الفعلى؛ لعدم المستصحب فى السابق لا وجداناً ولا تنزيلا» إلا بلحاظ نفس الاستصحابء وهو دور. (عبداللّه الشيرازى). * بل 
الظاهر عدمه. (الخمينى). * على إشكال. (المرعشى). * بل الظاهر عدم الوجوب على فرض لزوم التعدّد فى الشاهد, لكنّه 
خلاف الاحتياط كما مرّ. (محمّد رضا الكليايكانى). * بناءً على الاكتفاء بقول الواحد, أو مع فرض اتّحاد المشهود به. وإلآ فلا 
يجب الاجتناب. (الروحانى). * لكنّه مشكل من جهه عدم إحراز وحده المشهود به. وإلآ يتعيّن الاجتئاب» نعم الأحوط وجوب 
الاجتناب. (مفتى الشيعه). * مع الشرطين المتقدّمين» ولا يضر الاختلاف فى الخصوصتات كالزمان» وحينئذٍ يحكم ببقائهاء إلا مع 
إحراز الطهاره إجمالاً فى أحد الزمانين ففيه يُحكم بالطهاره. (السيستانى). 


١2١ ص:‎ 


اكه بالتحاية السارة 8ه لعرياة الامسص يداب 111 
(مسأله 4): لو قال أحدهما: إِنّه نجسء وقال الآخر: إِنّه كان 
ص: ١87‏ 


.١ -١‏ إذا كانا يشهدان بملاقاته لنجاسه معيّنه ولكنّهما يختلفان فى زمان ملاقاه النجاسه: فالشىء على قول أحدهما نجس بالفعل» 
وعلى شهاده الثانى نجس بالاستصحاب. فالظاهر وجوب الاجتنابء وإذا شكك أو علم الاختلاءف فى المشهود به لم يجب 
الاجتناب. ازين الدين). # مع الشرطين: (السيستائى). 

-١‏ ؟. مع الشكك فى زوالها بها. (مفتى الشيعه). 

- ". يمككن إرجاع التعليل للصورتين على أن تكون شهاده أحدهما بالنجاسه مقرونه بشهادته بنجاسته سابقاًء بحيث تتّفق 
الشهادتان على وقت واحد سابقاً فيتم بالاستصحابء أو فعلاً ولا حاجه إلى الاستصحاب. أمَا لو شهد أحدهما سابقاً والآخر 
بنجاسته فعالًا مع عدم العلم بحاله سابقاً فلا يتنه ولا استصحابء ويكون نظير المسأله التاسعه إذا قال أحدهما: إِنّه نجس أى فعل: 
والآدخر: إِنّه كان نجساً. (كاشف الغطاء). * بناءٌ على عدم انحصار اليقين فى دليل الاستصحاب على اليقين الوجدانى؛ كما هو 
الحقّ فيلزم الاجتناب عنه. (مفتى الشيعه). 


نجنا والآن لاف فالقلا 30 عنء الكقا؟ فق وعنام الحكى بالتجات ا 
هر فالظاهر(١)‏ عدم الكفاب 7 ا 


١ ص:‎ 


.١-١‏ يجرى فيها التفصيل فى المسأله المتقدّمه؛ فيجتنب الشىء مع وحده المشهود به: ولا يجب الاجتناب إذا شكك أو علم 
الخلات: (زين الدين): 

-١‏ 7. لكن بناءً على حَجه قول العدل الواحد يشكل؛ من حيث إِنّ إخبار الثانى بسبق نجاسته لا معارض له فيستصحب. (حسين 
القَمّى). *# يجرى فيه التفصيل السابق فى المسأله الثامنه. (الحكيم). * يمكن أن يقال فى صوره التوافق على وقوع نجس واحدء 
والاختلاءف فى الخصوصيات مجرّد إخبار أحدهما عن الطهاره الفعكه لأ أثر له فتنبت النجاسه إجمالا كالمسأله السابقه. 
(الشريعتمدارى). * لتعارض الخبرين بناءَ على ححجئه خبر العدل الواحد فى الموضوعاتء وكذا بناءَ على عدم حجيّ_ته وكانت 
الواقعه متعدّده وأمًا لو كانت واحده فالأقوى ثبوت النجاسه باستصحاب النجاسه السابقه الثابته بالحيجه الشرعيّه» وعدم اعتبار قول 
المذعى للطهارة فعلك لكرته وانحدا. (المرغفى ).+ يل الظاهر الكفايه بناء على بوك التجاسه بخبر العدل الواحله اله حيفيل 
تكون الشهادتان متعارضتين بالنسبه إلى الحاله الفعله؛ وما الشهاده بالنسبه إلى النجاسه السابقه فلا-معارض لها فيجرى 
استصحاب بقائها. (الخوئى). * إلا إذا حكيا عن واقعه واحده مع إرجاع الشهاده بالنجاسه فعللا إلى الشهاده بنجاسته سابقاً. 
(الآملى). * لكنه خلاف الاحتياط. (محتّرد رضا الكليايكانى). * فيه تفصيل. (حسن القّمى). * والأحوط الاجتناب؛ نعم لو كان 
اختلافهما فى هذا الفرض أيضاً راجعاً إلى خصوصيات واقعهٍ واحدهٍ يتعيّن الحكم بالنجاسه. (مفتى الشيعه). * يجرى فيه التفصيل 
المتقدّم فى المسأله الثامنه. (السيستانى). 

*- #. بناءًَ على الاحتياج إلى شهاده العدلين وتعدّد المشهود به وأمّرا بناءَ على اعتبار قول العدل الواحد أو مع فرض اتّحاد 
المشهود به فلا إشكال فى ثبوت النجاسه. (الروحانى). 


قبول خبر صاحب اليد بالنجاسه 


(مسأله :23١‏ إذا أخبرت الزوجه أو الخادمه أو المملوكه بنجاسه ما فى يدها: من ثياب الزوج أو ظروف البيت كفى فى الحكم(١)‏ 
بالنجاسه. وكذا إذا أخبرت المربّيه للطفل أو المجنون بنجاسته أو نجاسه ثيابه» بل وكذا لو أخبر المولى(1) بنجاسه بدن 


ص: عم ١‏ 


.١ -١‏ على الأسحوط. (الكوه كمرئى). * إذا لم يكن موسوساً أو منّهماً وإلا فلا يقبل قوله» وهذا القيد يلاحظ فى الفروع الآتيه. 
فس الع 

- 7. عدم الاعتداد بإخباره فيهما لا يخلو من قوّه. (حسين القَممى). * فيه إشكالء إلا إذا كان مفيداً للاطمئنان. (الكوه كمرئى). 
#* فيه إشكالء ولا سيما إذا كان معارضاً بإخبارهما بخلافه. (عبدالهادى الشيرازى). * فيه منع. (الحكيم). * فيه إشكال؛ بل منع. 
(الميلا-نى). * مشكلء إلآ أن يحصل منه الاطمثنان. (الشريعتمدارى). * إخباره غير معتبر على الظاهر خصوصاً مع معارضته 
لإخبارهماء فإِنٌ الألقوى قبول قولهما وتقديمه على قوله فى نجاسه بدنهما أو طهارته وما فى يدهما من الثوب وغيره» حتّى 
الظروف وأمثالها مما فى يدهما لا يد مولاهما وإن كانت ملكا له. (الخمينى). * فى كفايه إخباره عن بدن العبد أو الجاريه 
إشكالء ولا ينبغى تركك الاحتياط. (المرعشى). * فيه إشكالء بل منع نعم إذا كان ثوبهما مملوكاً للمولى أو فى حكمه قبل 
إخباره بنجاسته. (الخوثى). * فيه إشكال. خصوصاً إذا كان معارضاً بإخبارهما بخلافه. (الآملى). * فيه إشكال. (حسن القتمى). * 
الأظهر عدم ثبوتها بإخباره إذا لم يكن المولى واجداً لما يُعتبر فى المخبر فى حمّجيه خبره» وإلا فيثبت به لذلككء لا لكونه صاحب 
اليد. (الروحانى). * اعتبار قول المولى بالإضافه إلى الآمور المذكوره محل إشكالء بل عدم الاعتبار لا يخلو من قوّه؛ خصوصاً 
إذا أخبرا بالطهاره. (اللنكرانى). 


العبد(١)‏ أو الجاريه أو ثوبهما مع كونهما عنده(1) أو فى ببته(0. 


(مسأله :)١١‏ إذا كان الشىء بيد شخصين كالشريكين يُسمع قول كل منهما(ء) فى نجاسته. نعم لو قال أحدهما إن طاهر وقال 
الآخر: إِنّه 


١ ص:‎ 


١‏ -1. يشكلء بل يمنع ذلكك إذا كان العبد أو الجاريه مستقلين فى الارادة؛ وكذا فى ثوبهما التابع لهما. (زين الدين). * ولا 
ينافى كونهما عاقلين مكلفين بالتكليف المستقل؛ لأنَّ المراد بذى اليد: كلّ من كان مستولياً عليه مطلقاًء نعم لا يكفى فى الحكم 
بالنجاسه لو أخبرا بالطهاره. (مفتى الشيعه). 

لك اوكا هو المتكثل لطوار تيباء إلا فالتولى #الاجدي لخدف رقنا الكلباكان )بعة وكاق الفولى متكثلة لأمرهما بحيف 
لابكرنان مهلوق الأنظان انق لقنس )د ساسك كانت له الب على يتاقيم والرويما وأنا إذا كادك اليد ليها افقبل قرلييا 
لافرلم الما 

*- . إن لم يخبرا بالطهاره مع كونهما مكلفين. (السبزوارى). 

*- ع. فى المسأله مجال للنظر؛ لأنّ المتيقّن من سماع قول ذى اليد فى الطهاره والنجاسه بحسب السيره هو ذو اليد المستقله. لا 
مطلقاً على وجه يشمل المقام؛ وتوهم كون كل واحد ذا يد على تمام المال _ ولذا قيل بتساقطهما فى مقام الحكايه عن الملكيه 
عند المخاصمه _ مدفوع بما حقّقناه هناكك: بأنَّ ذا اليدين المستقلين على تمام المال غير معقول؛ فلا جَرَّم يُحكم فى أمثال 
الموارد باستيلا-ء واحد قائم بهما على وجه يصدق على كل منهما كونه ذا يد ضمتنه. ومثل هذا عند العرف بمنزله اليد على 
نصف المال فى مقام الحكم بالملكيه بنحو الإشاعه. ولازم هذا المعنى أيضاً وإن يوهم أن يوءخذ بإخبار كل منهما بطهاره نصفه 
أو نجاسته لا تمامه» ولكنّ ذلكك كذلكك لو كان إخباره أيضاً على طبق يده على وجه ينتهى إلى تصوّر نفس العين مشاعاً أو 
نجاسته. وأمًا مع عدم تصوّر ذلكك فلا مجال للأخذ بخبره على طبق يده المشاعه؛ فمن أين يشمله معقد السيره المتقدّمه؟ ومن 
هنا ظهر حكم تعارض قولهما بالطهاره من أحد والنجاسه من آخرء فإنّه لا يُسمع قولهماء لا بمناط التعارض والتساقط» بل لعدم 
المقتضى لسماع القولين. نعم» على فرض المقتضى للسماع لا بأس بالجمع بينهما بالتبعيض فى النجاسه والطهاره ظاهراً لو لم يقم 
إجماع على عدم التبعيض فى الظاهر أيضاًء خصوصاً فى غير الماء» ولكنّ ذلكك مجرّد فرض؛ لعدم اعتبار العقلا-ء الطهاره 
والنجاسه فى الأجزاء المشاعه. ودعوى أنه على فرض هذه المقدّمات جميعاً أيضاً لا مجال فى المقام للحكم بالتبعيض من جهه 
معارضه المدلول الالتزامى فى كلّ قول مع المطابقى للآخر فقهراً يتساقطان» مدفوعه: بن المتيقّن من حيجيه إخبار ذى اليد إِنّما 
هو الذى على وفق يده وتحت استيلائه؛ لا استيلاء الغيرء فالمدلول الالتزامى لكل من القولين بالنسبه إلى المقدار المستولى عليه 
حتجه دون غيره» وحينئظٍ فلا يبقى مجال التوهم للمعارضه المزبوره فى المقام» فليس فى البين حينئذٍ إلا شبهه عدم تصوّر الطهاره 
والنجاسه الإشاعيّه» وعلى فرضه لا يمنع من قبولهما إلا شبهه عدم التبعيض بينهما ولو ظاهراًء وهذا الأخير فى غير الماء غير ثابت» 
فالعمده حينئدٍ الشبهه الأولى» واللّه العالم. (آقا ضياء). * لاعتبار اليدء استقلاليه كانت أو ضمتيه. (المرعشى). 


١8 ص:‎ 


نجسء تساقطاً (0) كما أن اليتنه تسقط مع 
ص: ١6/‏ 


١-1.إنلم‏ يكم اعبار البيخير بالطهارة سيدا إلى الأصلء وكذا ما بعده. (البروجردى). * إذا لم يكن مستند أحدهما الأصلء 
وإلأ سقط قولهء وكذا حكم تعارض البينه. (عبدالهادى الشيرازى). * إل إذا كان أحد القولين رافعاً لمستند الآخر فيوءخذ 
بالرافع» وكذا فى البئنتين. (الحكيم). * إذا كان ظاهر حالهما العلم ولم يذكرا مستنداً أو اتّحدا فيه» وإلآ فيسقط قول من استند 
إلى الأصل أو ما بحكمه؛ دون مّن استند إلى العلم أو ما بحكمه. وكذا فى تعارض البتئنه مع مثلها أو مع اليد. (الميلانى). * هذا 
فيما إذا لم يكن أحدهما رافعاً لمستند الآخر كما أن تقديم البينه على قول صاحب اليد أيضاً فيما إذا لم يكن قوله رافعاً لمستند 
البينه. (البجنوردى). * إلآ إذا كان إخبار أحدهما مستنداً إلى الأصلء والآخر إلى الوجدان أو إلى الأصل الحاكم. فإذا أخبر 
أحدهما بطهارته لأجل أصاله الطهاره والآخر بنجاسته يقدّم قول الثانى» وإذا أخبر بنجاسته مستنداً إلى استصحابها وأخبر الآخر 
بطهارته فعلاً وجداناً أو بدعوى التطهير يُحكم بطهارته. (الخمينى). * لو كان مستند إخبارهما متّحداً بحسب النوع؛ بخلاف ما لو 
كان مستند أحدهما أصللا والآخر طريقاً. (المرعشى). * إذا لم يكن مستند أحدهما الأصلء وإلآ سقط قوله» وكذا حكم تعارض 
البتينتين. (الآملى). * فيما لم يكن قول أحدهما بالخصوص مستنداً إلى الأصلء وإلا فيقدّم قول الآخر. (محمّد رضا الكليايكانى). 
* إن لم يستند من أخبر بالطهاره إلى الأصلء وإلآ فيقدّم قول من يقول بالنجاسه. وكذا فى المسأله الآتيه. (السبزوارى). * إذا 
استند أحدهما إلى العلم والآخر إلى الأصل قدّم قول الأوّل. (زين الدين). * إلا أن يكون مستند أحدهما حاكماً على مستند 
الحن كبا أن الك كذلكة فى نارف الشفين. اتن القس اده الأظير حو العفير'ق الماله الأضولي اله إذا كان إكفبان 
أحدهما مستنداً إلى العلم وإخبار الآخر مستنداً إلى الأصلء فإنّه حينئذٍ يُقدّم الأوّل» ومنه يظهر حال تعارض البئنتين. (الروحانى). 
* إلا إذا كان إخبار أحدهما مستنداً إلى العلم» وإخبار الآخر مستنداً إلى الأصلء فيقدّم الأول حينئذٍ على الثانى» وكذا ما يعد من 
تعارض البنه. (مفتى الشيعه). 


التعارض(١))‏ ومع معارضتها(؟) بقول صاحب اليد تُقدّم عليه0. 


١8 ص:‎ 


الاق الجكله حاوف كل شارك عفد لسع الشيز ارقي 

-١‏ 7. أى كذا معارضه البينه مع قول صاحب اليد فتقدّم البينه عليهء إلا إذا كان إخبار البتينه مستنداً إلى الأصل فيقدّم قول صاحب 
اليد. (مفتى الشيعه). 

“- ". ولكن لا مطلقاًء بل على التفصيل المتقدّم. (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى). * إذا لم تكن مستنده إلى الأصل. (محمّد 
تقى الخونسارى. الأراكى). * إذا كانت مستنده إلى العلم. (الكوه كمرئى). * مر التفصيل فيه وفى تعارض البتينتين. (صدر الدين 
الصدر). * على التفصيل المتقدّم. (الاصطهباناتى). * تقدّم التفصيل فى ذلكك. (مهدى الشيرازى). * إلا إذا كانت اليد رافعه 
لمستند البيينه. (الحكيم). * لو لم تكن مستنده إلى الأصل. (الشاهرودى). * بالتفصيل المتقدّم. (عبدالله الشيرازى). * تُقدّم اليبنه 
على قول ذى اليد إذا استندت فى شهادتها إلى العلم» وإذا استندت فى شهادتها إلى الأصل قدّم قول ذى اليد عليهاء من غير فرق 
فى ذلكك بين شهادتها بطهاره الشىء أم بنجاسته. (زين الدين). * قد مرْ. (حسن القتّمى). * إلا إذا كان إخبار البيينه مستنداً إلى 
الأضل وإخمان ذى اليد ميصتداً إلى العلم فإنّه حينئذٍ يُقدّم الثانى. (الروحانى). 


لايعتبر العداله فى حجيه خبر صاحب اليد مع الكلام فى اعتبار الإسلام والبلوغ 
لساك الأقرق فى اعبار قول فى البد بالسناسة يق أن يكرة فابقا 1ك أرعالافيل سلما أو كافر) قد 
(مسأله 1): فى اعتبار قول صاحب اليد إذا كان صِبئاً (") إشكال(6), 


١6 ص:‎ 


.١ -١‏ بشرط عدم التهمه. (المرعشى). 

؟ - 7. فيه تأمّل. (الإصفهانى, الشاهرودى). * على الأ-حوط. (الاصطهباناتى» مهدى الشيرازى). * فى تعميم الحكم للكافر 
إشكالء بل منع. (الرفيعى). * ثبوت الطهاره والنجاسه بقول ذى اليد إذا كان كافراً لا يخلو من تأمّلء؛ وشمول السيره له ممنوع» 
وخبر إسماعيل(الوسائل: باب 20 من أبواب النجاسات» ح 7:) غير واضح الدلاله عليه. (البجنوردى). * فيه إشكال. (عبد الله 
الشيرازىء الآملى). * فيه تأمّلء إلا أ نّه أحوط. (محممد رضا الكليايكانى). * فى اعتبار قول الكافر إشكالء ولا يعتبر قول المسلم 
إذا كان متّهماً. (زين الدين). * فيه تأمّل لكنّه أحوط. (محمّد الشيرازى). * فيه إشكال؛ لأ نّهِ غير مؤمّن بالطهاره والنجاسهه إلا أ 
نه أحوط. (مفتى الشيعه). 

دين ولو كان مراعنا. عدا الكرساري: الأراك): 

*- ع. بل منع» نعم لو كان مراهقاً ففيه إشكال. (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى). * إذا كان مراهقاًء وإلا هو فى محل منع. 
(آل ياسين). * بل منع لو لم يحصل الوثوق والاطمئنان من قوله. (الشاهرودى). * بل منع ظاهر فى غير المراهق. (البجنوردى). * 
بل منع؛ فإنّ عمده خطأء ولا أثر للخطأ. (تقى القمى). * بل منعء نعم إذا كان مراهقاً ولم يكن متهاوناً ومتسامحاً فى النجاسه 
فالأحوط اعتبار قوله. (مفتى الشيعه). * إلا إذا كان مميزاً قوىّ الإدراكك لها. (السيستانى). 


وإن كان لا بعذ113 اذا كان فراهقا ذلا 
حكم ما إذا أخبر صاحب اليد بعد الاستعمال 


(مسألة )1لا غعر فى قبول قزل ضبااحت: البد أن يكوة قبل الاستعمال كسااقد بقال #0 ذل ترما شخصن ما مفلا وبعدة أخير 
ذو اليد بنجاسته يُحكم ببطلان وضوئه(5)» وكذا لايعتبر(8) أن يكون ذلكك حين كونه فى يده» فلو أخبر بعد خروجه(2) عن يده 


بنجاسته حين كان فى يده يُحكم 
ص: 10 


ان قرقه إشكال أنفيا: مدن الدية الصدو 

7- 1. فيه أيضاً إشكالء نعم هو الأسحوط. (الاصطهباناتى). * بل يُراعى الاحتياط فى المميز مطلقاً. (الخمينى). * بل مميزاً بين 
لفن وغيره: (الترعف )© يفيث كان مييرا كام (الآملي )ديل إذا كان مميرا. (اللدكراتق). 

*- ". مستنداً إلى وجوه ضعيفه. كخروجه عن متيمّن الدليل اللبى أى السيره العقلادئيه» وكخروجه بالاستعمال عن مورد اليد 
وغيرهما. (المرعشى). 

*- ع. فى حسَجيه قول ذى اليد إذا أخبر بعد خروج الشىء من يده نظر ومنع. (الرفيعى). 

ه- ه. فيه تأمل. (صدر الدين الصدر). # لا يخلو من شوب الإشكال. (المرعشى). # فيه إشكال» وتفصيله مذكور فى الفقه. 
(محمد الشيرازى). * لا يمكن الجزم بعدم الاعتبار بعد فرض كون المستند السيره والشكك فى تحقّقها فى مفروض الكلام. (تقى 
القمى). 

*- 8. فى قبول قوله بعد الخروج عن يده إشكال. (عبدالهادى الشيرازى). 


عليه بالنجاسه(١)‏ فى ذلك الزمان» ومع الشكم قفن ووالهاال تسصحب: 
ص: ١/١‏ 


.١ -١‏ على الأحوط. (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى؛ الاصطهباناتى؛ الشاهرودى). * فى قيام السيره على حمِّيِه قول ذى اليد 
حتّى بعد خروجه من يده ولو كان المخبر به حين وجود اليد نظرء ونظيره لو أخبر بطهارته بعد خروجه من يده مع كون إخباره 
حين هذه افاث التمول السيزه لظكله إشكالء قالقةو النحلن عنها إعماره طن البد بطيارهه عهديا أو تجاسه: كذلكة (اقاعيان + 
فيه إشكال. (الإصفهانى, محبّرد رضا الكليايكانى» حسن القَمّى). * فيما يعدّ ذا يد عرفاً ولو مسامحه. وإلآ ففيه نظر. (حسين 
القمّى). * فيه تأمّل» ولكنه أحوط. (آل ياسين). * فيه نظرء ولا دليل عليه يعتدٌ به. (الميلانى). * لعدم الفرق فى شمول السيره 
بين أن يكون تحت يده حال الإخباره أو لم يكن إذا كان إخباره بلحاظ الحال الَّتتى كان تحت يده. خصوصاً إذا كان زمان 
الأخباز متضلا بزماق الند والتلكته (النشوردى) مغل 217ل : (الشريكندازع). > مشكل جداء الأ تدموافى للححباط. 
(الفانى). * محل إشكالء نعم لا يبعد ذلكك مع قرب العهد به جدَّا كما لو أخبر بها بعد خروجه عن يده بلا فصل. (الخمينى). * 
على الأحوطء ولا يبعد أن لا يحكم عليه بهاء نعم إذا كان ثقه تثبت النجاسه بإخباره على الأ.ظهر. (الخوئى). * فيه تأمرل. 
(الآ-ملى). * فيه إشكالء ولا يُتركك الاحتياط. (زين الدين). * لو لم يكن متّهماً فى إخباره. (مفتى الشيعه). * فى إطلاقه نظر. 
(السيستانى). 

"- 7. ذا لم يكن فى الزمان اذى أخبر بنجاسته قبل طروء الشكك أثر عملى له يأتى الاشكال السابق. (عبدالله الشيرازى). 


شروط التنحس 


يشترط فى تنيّجس(1) الملاقى للنجس أو المتنتجس أن يكون فيهما أو فى أحدهما رطوبه مسريه(32), فإذا كانا جافين لم ينجس 
وإن كان ملاقياً (*) للميته» لكن الأحوط(؟) غسل ملاقى(2) مت الإنسان قبل الغسل وإن كانا جافين» وكذا لا ينجس إذا كان 


فيهما أو فى أحدهما رطوبه غير مسر يه(2). 


ص: اا 


.١ -١‏ الارتكاز العرفى قرينه لتقييد بعض المطلقات. (المرعشى). 

-١‏ 7. يعنى ينتقل من أحدهما إلى الآخر بمجرّد الملاقاه. (مفتى الشيعه). 

*- ". ومرسله يونس المرويّه فى التهذيب(التهذيب: /01/779 باب تطهير الثياب» ح ).٠١*‏ محموله على الاستحباب. (المرعشى). 
ع- . قد تقدّم حكم غسل مسٌ ميته الإنسان بلا رطوبه مسريه. (آقا ضياء). * لا يُتركك. (مهدى الشيرازىء عبدالله الشيرازى). * 
الأولى. (المرعشى). * لا ينبغى تركه للأخبار العديده الآمره بالغسل. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. لا يُتركك كما تقدّم. (حسين القمّى). * لا يُتركك. (الرفيعى). 

ودف ويعبر طنيدا بالتداووة وتدة فى كار العرق عيفيا من القوارطىيء لخياء:«الفر عش أده أ دده التداوة الى لسك عض 
الأغراقى غرقا وإن فرش سرانتها لطظول المدةة فالمتاط فى الاتقعالوطويه حك البعلاقتيد ولا بجع فيه قوذ التجاسة ولا قاء 
أثرها: (السيتاتق ). 


ثم إن كان الملاسقى للنجس أو المتنتجس(١)‏ مائعاً تنتجس كلهء كالماء القليل(1) المطلق والمضاف مطلقاً (8). والدهن المايع 


ونحوه من المايعات. 


نعم لا ينجس العالى(5) بملاقاه السافل إذا كان جارياً (5) من العالى؛ بل لا ينجس السافل(2) بملاقاه العالى(/0 إذا كان جارياً 


من السافل 


ص: ا 


.١ -١‏ هذا مبني على القول بكون المتنتجس منيجساًء وبما ذكر يظهر الحال فى بعض الفروع الآتيه. (تقى القممى). 

اث سس الماء الفطلق القليل بالمفكس محل شر كما سباق (البيلاتن)ب# على الأحوط فى إطلاق الثلاقن المسن: 
خضوها فى الناء التذاة “نحي القن : 

“- ". تقدّم الإشكال فى تنججس كل المضاف الكثير جدّاً بملاقاه النجاسه. (محمّد الشيرازى). * قد تقدّم أن إطلاقه لا يخلو من 
إشكال؛ لعدم السرايه فى نظر العرف إذا كان بمقدار ألف كرّ مثلا. (الروحانى). * سواء بلغ فى الكثره حدّاً يستقذره العرف أم لا 
؛ لإطلاق الروايات. (مفتى الشيعه). * إطلاق الحكم فيه وفيما بعده مبنيّ على الاحتياط. (السيستانى). 

ع- ع. بل يقوى عدم انفعال المتّصل بالوارد مطلقاً مع الدفع والجريان بقوّه كما مرّ. (آل ياسين). 

ه- ش. بالشرط المتقدّم؛ وهو كون العلوّ تسنيمياً أو تسريحياً يشبهه. لا مجرّد العلّو الانحدارى. (الاصطهباناتى). * قد مر أ نه 
كذلك فى صوره التقوّم ووجود الدفع والقَوّه من الأسفل. (المرعشى). 

#- #. لا يخلو من إشكال. (البروجردى). * إذا كان بدفع وقوّه. (الرفيعى). 

/- /. بل ولا العالى بملاقاه السافل. (كاشف الغطاء). 


كالفوّاره(1)» من غير فرق فى ذلكك بين الماء وغيره(1) من المايعات» وإن كان الملا.قى جامداً اختضت النجاسه بموضع 
العلاقاة1ه سواه كان انما كاقرت النانس ]ذا لأنقه التجاشة جما منده أو رطا تق كمافي القرية الترطوك» أو ارك 
المرطوبه؛ فإنّه إذا وصلت النجاسه إلى جزء من الأرض أو الثوب لا يتنس (2) ما يتتصل به وإن كان فيه رطوبه مسريه(2)» بل 
النجاسه مختضّه بموضع الملاقاه» ومن هذا القبيل الدهن والدبس الجامدان. 


نعم لو انفصل(/) ذلكك الجزء المجاور ثم اتّصل(8) 


ص: ع/ا1 


.١ -١‏ قد مر تفصيله سابقاً. (عبدالله الشيرازى). * على ما مرّ فى المياه من وجود قوّه التدافع. (مفتى الشيعه). 

؟- ؟. ولا المساوى إذا كان الدفع بقوّه. (زين الدين). * فلو كان المائع متدافعاً إلى النجاسه اختضت بموضع الملاقاه» ولا تسرى 
إلى ما اتُصل به من الأجزاء. (مفتى الشيعه). 

-#. مع عدم اتُصال الأسجزاء المائيه» وإلأ يتنتجس مجموع المحلّ بنجاسه مجموع الماء مع صدق الوحده وعدم التدافع. 
(الشاهرودى). * والشاهد على عدم السرايه الارتكاز العرفى. (المرعشى). 

- ع. والحاكم الارتكاز العرفى بعدم السرايه. (المرعشى). 

ه- ه. لعدم ملاقاته للنجاسه؛ والرطوبه ليست بمسريه للنجاسه فى نظر العرف. (المرعشى). 

دي لاتقل ين جود إلى مدو (مهدى الشير ازى ).+ غير المويجيه لسبرنات التجاسه فملة إلى البقية. (القاتئ): 

- /. فى معرفه وجه الفرق بين الصورتين تأمّل. (كاشف الغطاء). 

دل أى الصل ف البحل التجاور للتحاسه (مقى الشيعة), 


نجس )١(‏ موضع الملاقاه منه» فالاتتصال قبل الملاقاه لا يوءئّْر فى النجاسه(7) والسرايه» بخلاف الاتصال بعد الملاقاه» وعلى ما 
ذكر فالبطيخ والخيار ونحوهما مثا فيه رطوبه مسريه إذا لاقت النجاسه جزءاً منها لا تتنتجس البقيّهء بل يكفى غسل موضع 
الملاقاه» إلا إذا انفصل بعد الملاقاه ثم اتتصل. 


(سأله١):‏ إذاشك فى برطوي اس التلاقين أو على وجودها وك فى نسرايتها لى يحكو بالسناسده وأنا إذا غلم سيق وجوه 
المسريه وشكك فى بقائها فالأحوط(*) الاجتناب؛ وإن كان الحكم بعدم النجاسه لا يخلو من وجه(6). 


١/6 ص:‎ 


.١ -١‏ يعنى اتّصل المحل المجاور للنجاسه. (الاصطهباناتى). * لاستازام الانفصال فعليِه السريان باجتماع الأجزاء المائيه النجسه 
إلى السطح الملاقى. (الفانى). 

؟- ؟. بناءً على القول بالملاقاه» وإِنّ عنوان الملا.قى للنجس تمام الموضوع للحكم بالاجتنابء فحينئظٍ يفرّق بين الانّصال قبل 
الملاقاه والاتتصال بعد الملاقاه» وأمّا على السرايه كما هو الأقوى فالمناط هو اتّصال الأجزاء المائيهء فلا يكفى مجرّد النداوه؛ فلا 
يحكم بنجاسه الجزء المجاور ولو مع حصول الاتّصال بعد الملاقاه لو لم يكن على وجه ينتقل جزء من الأجزاء المائيه إلى الجزء 
المجاور لمحل النجسء نعم لو وضع على المحلّ النجس أو انضعٌ الموضع النجس إلى الطاهر بحيث تسرى النجاسه منه إليه 
تنججسء فالمعيار السرايه وعدمهاء فلا فرق بين الاتّصال قبل الملاقاه وبعدها. (الشاهرودى). 

#د زيل الأقورى؟ لمكان الاستصحاب العليقى.: (آقا ضياء). * تمشكا بالاستصحات. (المرعشى). 

*-ع. وهو الأأوجه. (الجواهرى). * وهو الأأقوى. (الناثينى: جمال الدين الكلبايككانى؛ الشاهرودى» ثقى القفى). * قوئ؛ 
واستصحاب بقاء الرطوبه الساريه من أوضح اللطيول الضعة (آل ياسين): ع وهنم ([الكوه كر الخديلي» السيؤوارف» 
السيستانى). * بل عن قوٌه. (صدر الدين الصدر). * بل لا يخلو من قوّه. (عبدالهادى الشيرازى» أحمد الخونسارى). * بل هو 
الأقوى. (الميلانى» الفانى: اللنكرانى). * قريب بعد كون الأصل مثبتأء ودعوى خفاء الواسطه ضعيفه (المرعشى). * هذا الوجه هو 
الأظهر. (الخوئى؛ حسن القتمى). * قوىٌ. (محمّد رضا الكليايكانى). * وهو أوجه. (محممد الشيرازى). * قوئٌ» فالأظهر عدم لزوم 
الانتتاته:(الروحاق): ‏ أى من وم قية؛ كن سق وجوه الرطون الم بلست التسامه الأاعلن القول الأضل اليك 
(مفتى الشيعه). 


فساله 01" لناب الراض على التنتس الطاب ]ذا روقم الى لزعي أو وناة لاديتتمن وذ 1ن اوها وريس يي ل وسكي ته 


ص: 1.07 


.١ -١‏ وأمًا إذا علمت المصاحبه وشكك فى بقائها إلى حين الملاقاه فاستصحاب النجاسه محكم. (المرعشى). 

؟١-‏ ؟. بناءَ على أن بدن الحيوان أو خصوص رجل الذباب لا يتنتجسء فإذا أزال العين لم يبِقّ موقع للسريانء أمّرا تلوث رجل 
الذياب بعين النجس فبديهى.(الفانى). * لكنه ضعيف. (السيستانى). 

*-". إلأ فى مثل البول. (الفيروزآ بادى). * لم يثبت أصل لهذا الاحتمال» ومهما فرض مصاحبته للعين يلزم العلم بزوالها. 
(الميلا-نى). * بأن يكون صيقلَاً أو دهتاً ونحوهما من الموانع عن الانفعال والقبول. (المرعشى). * هذا الاحتمال خلااف 
الوجدان. (الخوئى). * بل الأقوى عدم تنمس بدن الحيوان بملاقاه النجاسه. وكذلكك باطن بدن الإنسان. (حسن القمى). 


وعلى فرضه فزوال العين(1) يكفى(؟) فى طهاره 


١1/7 ص:‎ 


.١-١‏ هذا مع احتمال جفاف رجله. (الفيروزآ بادى). * هذا إذا علم بزوال العين» وأمَا إذا احتمل بقاؤها فيستصحب ويحكم 
بنجاسه ملاقيهاء نعم كلّ هذا على فرض قبولها للنجاسه. (البجنوردى). * إذا علم بزواله» وأمَا إذا شكك فيه فمقتضى ما تقدّم فى 
الفرع السابق كون الاجتناب أحوط. (عبداللّه الشيرازى). * نعم إذا علم بوجود العين وشكك فى زواله فالأنظهر جريان 
الاستصحاب؛ بشرط عدم الجريان الدافع عن الانفعال. (الفانى). * قبل الملاقاه. (المرعشى). * على فرض عدم قبول رجل 
الحيوانات للنجاسه. وأمّا على قبوله لها كما هو الأظهر فمع الشكك فى زوال النجاسه يحكم بنجاسه ملاقيه. (الآملى). * إن علم 
زوالهاء وإن شكك فى زوالها مع العلم بمصاحبتها واحتمال كونها ممما تقبل النجاسه؛ فالأحوط الاجتناب عنها. (مفتى الشيعه). * 
على فرض العلم به. (اللنكرانى). 

-١‏ ؟. بشرط العلم بالزوال على تقدير القبول. (محمّد تقى الخونسارىء الأراكى). * إذا علم الزوال قبل أن يقع على الثوب أو 
البدن. (الإصطهباناتى). * لا تبعد كفايه احتمال الزوال أيضاً؛ لإطلاق النصّ. (الخوثى). * مع إحراز الزوال قبل الوقوع, وأمًا مع 
الشك فمقتضى الأصل بقاؤها على هذا الفرض. (السبزوارى). * بل يكفى مجرّد احتمال الزوال» واستصحاب بقاء العين للحكم 
بالنجاسه يتوقف على الاللتزام بالمثبت (تقى القمى). * على الأوّل لا يحكم بالنجاسه؛ وعلى الثانى يحكم بها؛ لاستصحاب بقاء 
نجاسه أعضاء الحيوان الموجبه لنجاسه ملاقيها. (الروحانى). 


.)١(تاناويحلا‎ 


( مسأله ”): إذا وقع بعر الفأر(والصحيح خرء الفأر.) فى الدهن أو الدبس الجامدين يكفى إلقاوءه وإلقاء ما حوله, ولا يجب 
الاجتناب عن البقتِهه وكذا إذا مشى الكلب على الطين فإنّه لا يحكم بنجاسه غير موضع رجله إلا إذا كان وحلا (1). والمناط(9) 


١78 ص:‎ 


.١ -١‏ ولكن مع الشكك فى زوالها يحكم ببقاء ما تلوّث بها من أعضاء الحيوان على النجاسه؛ وتنتجس ما يلاقيه على الثانى دون 
الأول والأظهر الثانى. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * ومع الشكك فى الزوال يحكم بنجاسه ما يلاقيه. (الشاهرودى). 

-١‏ ”. فالسرايه موجوده حينئذ حسب المرتكز العرفى. (المرعشى). 

*- ". فى غير الفلرّات المذابه. (صدر الدين الصدر). * الظاهر أن المدار فى سرايه النجاسه وعدمها هو الرقّه والغلظه؛ فالغليظ لا 
تسرى النجاسه فيه إلى تمام أجزائه» بخلاف الرقيق. (الحكيم). * الأولى إيكالهما إلى العرفء بمعنى أ نه مع فهم العرف السرايه 
يجتنب عن البقته» وإلأ فلاء ومع الشكك يحكم بالطهاره. (الخمينى). * المعيار حكم العرف بالسرايه» سواء كان سببه الميعان أم 
الرقه» كما أنّه لو حكم بعدم السرايه حكم بطهاره الملاقى _ بالفتح _ سواء كان سببه الجمود أم الغلظه أم الثخانه والكثافه. 
(المرعشى). * بل المناط هو العرف. (اللنكرانى). 


فى الجمود(!) والميعان(؟) أ نّه لو أخذ منه شىء فإن بقى مكانه خالياً حين الأخذ _ وإن امتلأ بعد ذلكك _ فهو جامد, وإن لم 
بق خالياً أصلا فهو مايع. 


(مسأله ©): إذا لاقت النجاسه جزءاً من البدن المتعرّق لا يسرى إلى سائر أجزائه إلا مع جريان العَرَق(). 


ص: 1/4 


ات ادي البفاظ هو السر ابذ وعدمياة (نح العبرازق): 

؟ -*. الأولى الإحاله على العرف. (الاصطهباناتى). * لا دليل على كون ذلك مناطاء والمذار على الصدق العرفى. 
(الشريعتمدارى). * وبعباره أخرى الغليظ والرقيق حدّهما ما هو المذكور فى المتن» وهما من المفاهيم العرفّه» لا الموضوعات 
المستنبطه؛ ولا من الآمور التعنديه الشرعته. (مفتى الشيعه). * بل فى الرقّه والغلظه؛ والظاهر أَنّهما الميزان لحكم العرف بالسرايه 
وعدمها. (السيستانى). 

م« الاك ' لياه ولعله الغرات (الجواهرق ازع أو الصدالة عدف وعندق الال سد عه الفرق نري العو #الصا لعز فق 
المناد ما اك لمعتسن (القيرو زا بالق )دمن الممل التلاق السين تن سيفن با مدر عله كلك العرق ذوزة سيائر 
الأحزاف (التائيقىحتمال النديق الكلبايكاتي )مخ الحم الملاقى التسين» الحيدل يجين كل جره خرى عليه ذاكك العرق دون 
غيره من الأسجزاء» نعم لو كان العرق كثيراً جدّاً ومتّصلا بعضه ببعض نظير الماء المتّصل فيكفى فى تنتجس البقته مجرّد الاتتصال. 
(الاصطهباناتى). * أو اتّصال الأجزاء مع صدق الوحده وعدم التدافع. (الشاهرودع). * السرابه فى مورد الجريان أيضا من الأعلى 
إلى الأسفلء لا العكس. (البجنوردى). * من موضع المتنتجس إلى غيره. (الخمينى). * المتنتجس. (المرعشى). * يعنى جريان 
عرق المتنتجسء فينجس ما جرى عليه العرق. (الآ-ملى). * من موضع الملاقاه» فيحكم بنجاسه ملاقى ذلك العرق. (محمّد رضا 
الكليايكانى). * فتسرى النجاسه إلى الموضع الى يصل إليه العرق المتنتجس. (زين الدين). * بأن يجرى العرق المتنتجس على 
موضع آخر فإنّه ينيجسه أيضاء وكذا إذا انتصل بحيث يكون فى نظر العرف موجباً للسرايه. (مفتى الشيعه). * فيتنيجس ما جرى 
عليه العرق المتنتجس. (السيستانى). * من محل الملاقاه إلى غيره» فينجس كل جزءٍ جرى عليه ذلك العرق؛ دون غيره من سائر 
الأجزاء. (اللتكرانى). 


(مسأله 5): إذا وضع إبريق مملوء ماء على الأأرض النجسه؛ وكان فى أسفله ثقب يخرج منه الماء فإن كان لا يقف تحته(1) بل 


ينفذ فى الأرض أو يجرى عليها فلا يتنجّجس(72) ما فى 
ص: 1/6 


.١ -١‏ إذا كان الثقب ضيّقاً يمنع من انّصال الماء بعضه ببعض لم يتنتجس ما فى الإبريق» وإذا كان واسعاً وكان الماء يخرج منه 
بدفع وقوّه لم ينجس ما فى الإبريق كذلك. نعم إذا كان الثقب واسعاً وكان اتّصاله بالأرض يمنع من جريانه بقوّه تنس ما فى 
الأرر يق الي الدون): 

"- 1. إذا كان فصل بين الثقب والأسرضء وإلا فلا يتركك الاحتياط. (حسين القتمى). * مع انفصال الثقب عن الأرضء وإلآ فهو 
من الواقف المتّصل بالنجاسه. (مهدى الشيرازى). * إلا مع التصاق الثقب بالموضع النجس على وجه يمنع عن خروجه متدافعاً. 
(الشاهرودى). * لوجود الدفع والقوّه» ولكن فى صوره انُصال الثقب لا يخلو من إشكال. (المرعشى). * فيه إشكال إذا كان 
الثقب ملتصقاً ومتصلً بالأرض. (اللنكرانى). 


الإبريق(1) من الماءء وإن وقف(1) الماء بحيث يصدق اتحاده() مع ما فى الإسبريق سبب الثقب تنيجس(6)» وهكذا الكوز 
والكأس والحبٌ ونحوها. 


18١ ص:‎ 


.١ -١‏ مع عدم التصاق ذلكك الثقب بالأرض النجسهه وإلا يتنس ماء الإبريق. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * هذا إذا لم 
كن كتدفا ولط وديا ارقي اسيم و الا سين انباة الالبروق ا قدا و1 لكوي الاي والتدي حرفا 
(الاصطهباناتى). * فيه إشكال إذا كان الثقب منصلا بالأ]رض. (البروجردى). * مع عدم انّصال الثقب بما فى الأرض النجسه. 
وإلا فلا يُترك الاحتياط إن لم يكن للماء دفع وقوّه. (السبزوارى). 

ان امحتيعا يرل كب الآزريق فح (الفرغشى). 

ار إذا كان يبن النقيه والآرض فصل ولو قلباة (الرقى )) مخصرضا فى صوره دنه الكسي» (الترعفي) 

- 8. لا ينجس ما فى الإسبريق مع دوام الخروج منه. (الجواهرى). * فى تنتجسه مع جريان ما فى الإسبريق إشكالء بل منع. 
(عبدالهادى الشيرازى). * إذا لم يكن الخروج من الثقب بقوّه وتدافع» وإلألم ينجس. (الحكيم). * فيما إذا لم يكن للماء 
الخارج دفع وقوّه؛ وذلكك لعدم تأثّر المدفوع منه من المدفوع إليه. (البجنوردى). * وكذا إذا انتصلت الأرض النجسه بالسطح 
التحتانى من الماء اذى هو داخل فى الثقب. (عبدالله الشيرازى). * تقدّم أنَّ العبره فى الانفعال وعدمه بالدفع وعدمه. (الخوثئى). 
* إن لم يخرج منه الماء بقوّه وإلأفالحكم بنجاسه ما فى الإبريق والكوز مشكلء بل ممنوع. (محتّرد رضا الكليايكانى). * مع 
عدم الدفع والقوّه عرفاً. (السبزوارى). * إذا لم يكن الخروج من الثقب بقوّه وتدافع, وإلآ ففيه إشكال. (حسن القمى). * مع عدم 
الدفع والقَوٌّه على ما مرٌ بيانه فى المياه. (مفتى الشيعه). * فيما إذا لم يكن الماء يخرج منه بدفع. (السيستانى). 


(مسأله ©): إذا خرج من أنفه نخاعه١النّخاعةٌ:‏ بالضم. ما تَفَلّهِ الإنسان كالنّخامهِ. لسان العرب: 15/88. ماده (نخع).) غليظه وكان 
عليها نقطه من الدم لم يحكم بنجاسه ما عدا محلّه من سائر أجزائهاء فإذا شكك فى ملاقاه تلكك النقطه لظاهر الأنف لا يجب 


(مسأله /): الثوب أو الفراش الملطخ بالتراب النجس يكفيه نفضه. ولا يجب غسله. ولا يضرّ(١)‏ احتمال(؟) بقاء شىء منه بعد 
العلم بزوال القدر 


ص: ما 


1-1 وال خوط تريب آثاز البقاف (اللتكراق ): 

دالا افيه اتأقل + (القبروو]باقى): عوك ركو المشكر كك لسن من النعة و والة شن امستحاتت (كاقت الغطات افيه كاقل 
واللسوط تريب آثكاز البقاد (الأسطهاناتف عمل كلقن ميث لا بتي دشي (نيلاق الشيرارق) :ينا لو كان مشا 
الشكك فى البقاء الشكك فى مقداره المردّد بين الأقلٌ والأكثر. (المرعشى). * هذا الإطلاق مشكل؛ لجريان أصاله البقاء فى بعض 
الفروض. (السبزوارى). * فى إطلاقه تأمّل؛ لصلاحبه إجراء أصاله البقاء فى بعض الصور. (مفتى الشيعه). 


المتيقن. 


( أله لآ يكن تجاه الميعان فن السكسء بل يتفز أن يكوة مها يقبل التائرة ويغبازه أخرى: بعتير وجو الرظوب1304 فن 
أحد المتلاقيين» فالزئيق إذا وضع فى ظرف نجس لا رطوبه له لا ينجسء وإن كان مايعاً (7)» وكذا إذا أذيب الذهب() أو غيره 
من الفلرّات فى بوطقه(كذا فى الأصلء والظاهر أن الصحيح: البوتقه والبودقه: الوعاء الذى ,ديب فيه الصائغ المعدن» فارسيه. 
المنجد: ”0 (ماده بوت). وفى اللسان: البوطه: التى يديب فيها الصائغ ونحوه من الضُّمّاع. لسان العرب: 1/887 (ماده بوط).) 


نجلةه أواضيك ايع الوب فى طرق نين لأ باو 101 ا مع رطوبه الظرف(2) أو وصول رطوبه 


ص: الذااا 


.١ -١‏ لم يرد دليل دال على تنتجس الجامدات غير الرطبه. (مفتى الشيعه). 

-١‏ ”. فى الزئبق والذهب الحكم المذكور لا يخلو من شىء. إلا مع العلم بعدم السرايه. (الرفيعى). 

تع كلاهها فل أل (البرمحردف): 

*- ع. الحكم فى كلا الفرضين محل تأمّل» ومن أجل ذلك فإذا تنتجس الذهب الجامد بملاقاه البول مثلاء ثم أذيب فعدم سرايه 
النجاسه إلى جميع أجزائه موضع تأمّل. (زين الدين). 

ه- ه. بالنسبه إلى خصوص موضع الملاقاه كما هو ظاهر. (آقا ضياء). * إذا كان ابلا للتأّر وإلا فلا فرق بين رطوبه الظرف أو 
الملاقى وعدمهما. (عبدالله الشيرازى). 


(مسأله 4): المتنتجس لا يتنتججس ثانياً ولو بنجاسه أخرى070), لكن إذا اختلف حكمهما يرنّبٍ كلاهماء فلو كان لملاقى البول حكم 
ولملاقى العذره حكم آخر يجب ترتيبهما معاً؛ ولذا لو لاقى الثوب دم ثم لاقاه البول يجب غسله0) مرّتين(؟) وإن لم يتنجس 
بالبول(0) بعد تنتجسه بالدم(2»» وقلنا بكفايه المرّه فى الدم. 


وكذا إذا كان فى إناء ماء نجس ثم ولغ فيه الكلب يجب تعفيره وإن لم 


ص: عم 


ادال سيريدقن نر العرك. (المرعقيى): 

-١‏ ؟. لكن تشتدٌ النجاسه إذا كان حكم الثانى أشدّء كما احتمله أخيراً. (عبداللّه الشيرازى). * سواء كانت من نوعها أم من غير 
نوعها. (المرعشى). * مع ذلكك يشتدٌ حكم النجس إذا كان حكم الثانى أشدّء كما احتمله المصئّف فى ذيل كلامه. (مفتى 
الشيعه). 

"- ". على هذا الفرض فى الوجوب المزبور نظر؛ للجزم بعدم موضوعيّه الملاقاه» فلا محيص حينئفٍ من كشف إطلاق الدليل 
لمثل هذه الصوره عن حصول مرتبه أخرى من النجاسه الَّتى لا يرفعها إلا ذلكك. (آقا ضياء). * على هذا يلزم ثبوت الحكم بلا 
موضوع. (الحكيم). 

ع-ع. على الأحوط. (محمّد رضا الكليايكانى). 

ه- ه. بالنسبه إلى أصل النجاسه. لا الخصوصييه البولتيه. (السبزوارى). 

ع- ع. فعدم تنيجسه بالنسبه إلى أصل النجاسه: وأمًا بالنسبه إلى خصوصيه البول يكون مؤثّراً من جهه كون النجاسه ذات مراتب 
فى اله والضعف» فيد التجاسه إذا كان الثاتى أسَد حكن كناك (مقص الشبعة) 


يتنججس بالولوغ» ويحتمل(١)‏ أن يكون للنجاسه مراتب فى الشدّه والضعفء وعليه فيكون كل منهما موء ثرا ولا إشكال(؟). 


(مسأله :)٠١‏ إذا تنتجس الثوب مثلا بالدم مما يكفى فيه غسله مرّهء وشكك فى ملاقاته للبول أيضاً مما يحتاج إلى التعدّد يكتفى 
فيه( بالمرّه. ويبنى على عدم ملاقاته للبول. 


وكذا إذا علم نجاسه إناء وشكك فى أنه ولغ فيه الكلب أيضاً أم لاء لا يجب فيه التعفير» ويبنى على عدم تحمّق الولوغء نعم لو 
علم تنيجسه إِمّا بالبول أو الدمء أو ما بالولوغ أو بغيره» يجب(؟) إجراء حكم 


ص: 186 


.١-١‏ بل هو الوجه. (آل ياسين). * والأشبه أن يكون التداخل فى الحكم. لا فى الموضوع. (الحكيم). * وهو المتعين؛ لأمنَ 
احتمال عدم التعفير فى الولوغ المتنجس مثلاً بعيد. وثبوته بلا شدّه أبعد. (البجنوردى). * بل هو الأقوى. (الفانى). * هذا هو 
الأقوى: (القبيى ). # هذا الاتسيال لآ يخاو من وعه ويه (المرعقي). 

"- ؟. بل فيه إشكال على القول بأن للنجاسه مراتبء والعمده فى الباب الإجماع على ترتّب أثر الأشدّ. (الآملى). 

ضر فى التشاله الشبهه النشوق من اتعصجاني التجاسة الكلنه من القسم الثانى» وإن كان ما أفاده فى أصل الحكم فى غايه 
المتانه» ولقد نمّحنا شرح عدم جريان مثل هذا الاستصحاب فى باب استصحاب الكلى فى مقالتنا. (آقا ضياء). 

؟- ع. فيه إشكال. (الآملى). * على الأحوطء والأقوى جواز الاكتفاء بالأخفٌ فى غير المتباينين. (محمّد رضا الكليايكانى). 


الأشدّ(١)‏ من التعدّد فى البول؛ والتعفير فى الولوغ. 
منجسيه المتنحس 
(مسأله :)١١‏ الأقوى(2) أن المتنتجس ("1) منججس (2) كالنجس» لكن 


ص: 188 


.١-١‏ يمكن إجراء حكم الأخفٌ واستصحاب عدم تنتجسه بالأشدّء ولا تعارض؛ لأ نّه بالنسبه إلى الأثر الزائد لا معارض لهء 
والظاهر عدم الفرق فى إجراء الأصل بالنسبه إلى الأمثر الزائد بين كونه أثراً مبايناً » أو كونه من سنخ الأمثر المشتركك. 
(الفيروزآ بادى). * الظاهر أنّ حكمه حكم السابق فى الاكتفاء بالأقل. (عبدالهادى الشيرازى). * على الأحوط. (الشاهرودى). * 
مبني على الاحتياط. (الميلا.خى). * على الأمحوط؛ لقوّه احتمال انحلال العلم الإجمالى بالعلم التنفصيلى بأثر الأخضٌ والشكك فى 
الزائد. (البجنوردى). * لا تبعد كفايه إجراء حكم الأخفٌ. (الخوئى). * فيه إشكال. (حسن القممى). * بل يكفى الأقل فى غير 
المتباينين» فإنّ استصحاب بقاء النجاسه يعارضه استصحاب عدم جعل الزائد» فتصل النوبه إلى أصاله الطهاره؛ وأمًا فى المتباينين 
فوجوب الأحتياط مبنيئ على تنيجز العلم الإجمالى. (تقى القَممى). * فيه إشكال؛ لأنّ استصحاب عدم لزوم الأثر الزائد لا معارض 
لهء وبعباره أخرى: يجرى استصحاب عدم حدوث النجاسه الشديده ويترتّب عليه ارتفاع النجاسه بإجراء حكم الأضعفء ولا 
يجرى استصحاب عدم حدوث النجاسه الضعيفه؛ لعدم ترتّب الأثر عليه. (الروحانى). * على الأحوط فى الأقلّ والأكثر كحكم 
البول والدم . وعلى الأقوى فى المتباينين كحكم الولوغ وغيره. (مفتى الشيعه). * على الأحوطء والأظهر جريان حكم الأخفٌ. 
(السيستانى). 

اك ازيل الأحوظ» (ميلاح القيرازض]. 

*- ". الذى يظهر من مجموع نصوص الباب عدم كون المتنجس منتجساً على الإطلاق. (تقى القمى). 

*- ع. على الأحوطء ويحتمل قويّاً عدم تنجيس المتنتجس بالواسطه مطلقاًء لا سما مع جفافه أو تعدّد الواسطه؛ واللّه العالم. (آل 
ياسين). * لا يبعد القول بأ نّه مع خلوّه من عين النجاسه غير منتجسء ولكنٌ الاحتياط لا ينبغى تركه. (كاشف الغطاء). * بل 
الأحوطء ولا سديما إذا كان مع الواسطه. (عبدالهادى الشيرازى). * على الأحوط. (الرفيعى). * نجه القول بأنْ المتنتجس لا سما 
إذا كان بالواسطه لا ينبس الماء القليل» إلا أن يمتزج به. فيلزم الاجتناب لأجله. (الميلانى). * الحكم فى الوسائط الكثيره مبني 
على الاحتياط. (الخمينى). * ولو كانت الملاقاه بالوسائط بشرط صدق السرايه عند العرفء ولا ريب فى عدم حكمه بها فى 
ضوزه كلل الوسائط الكثيره, (المرضفس ).+ هداق السكس الأول وأقا المشتسن النانى فان لأقن الماء أومائعا اخر قاد 
إشكال فى نجاسته به ونجاسه ما يلاقيهء وهكذا كل ما لاقى ملاقيه من المائعات, وأما غير المائع ممما يلاقى المتنججس الثانى فضالً 
عن ملاقى ملاقيه ففى تجاسته إشكالء وإن كان الاجتناب أحوط. (الخوثى). » المتنتس بلا واسطه ينس ملاقيه على الأقوى 
مو ظر ةرق بدن الجا ماه رو النامداه 10 لكك لعن الوسافظ الأو لى وخصوضا قن الماك القليا. والماتساك و لوطا 
التججنب عن ملاقيه مطلقاً وإن كان القول بالطهاره لا بخلو من قوّه مع تعدّد الوسائط كما فى الواسطه الرابعه فما فوقها. (زين 
الدين). * فى قوّته على إطلااقه إشكالء نعم هو أحوط. (حسن القمّى). * فى المائعات, وأمّرا فى الجوامد فالأ.ظهر بحسب 
النصوص عدم المنيجسيّهء والأسحوط ترتيب آثار المنيجسيهء هذا فى الواسطه الأولىء وأمَا فى ما لو لاقى الملاقى للمتنججس مع 


شىء آخرء فإنْ كان ذلكك الشىء مائعاً فالأحوط لزوماً الاجتناب» وإن كان جامداً فالقول بعدم لزوم الاجتناب قوىٌ. (الروحانى). 
* من غير فرق بين المتنجس بلا واسطه أو معهاء واحده كانت الواسطه أو متعدّده. (مفتى الشيعه). * فى إطلاق الحكم مع تعدّد 
الوسائط تأمّلء بل منع. (السيستانى). * مع قلّه الوسائط كالواحده أو الاثنتين وفيما زاد على الأحوط. (اللنكرانى). 


ص: /ا/ا 


لا يجرى(1) عليه جميع أحكام النجسء فإذا تنتجس الإناء بالولوغ يجب تعفيره؛ لكن إذا تنتجس إناء آخر بملاقاه هذا الإناء أو 
صب ماء الولوغ فى إناء آخر لا يجب فيه التعفير» وإن كان أحوط(؟) خصوصاً فى الفرض الثانى0). 


ص: لملا 


.١ -١‏ الأحوط إجراوءها عليه مطلقاء خصوصاً فيما إذا صبّ ماء الولوغ فى إناء آخر. (الخمينى). 

-١‏ ؟. لا ُتركك الاحتياط فى الفرع الثانى. (الفيروزآ بادى). * ينبغى مراعاه هذا الاحتياط. (الكوه كمرئى). * لا يُتركك فى الفرض 
الثانى. (محمّد رضا الكليايكانى). * لا يتركك هذا الاحتياط. (الروحانى). * الأحوط هو الوجوب فى خصوص الفرض الثانى. 
اللنكرانى). 

*- #. لا بتتركك فيه الاحتياط. (النائينى: محةا د تقى الخونسارىء جمال الدين الكليايكانىء الشاهرودى: الأراكى). * لا يتركف 
الاحتياط فيه؛ إذ ربّما يكون مجال التشكيكك فى كون التعفير دائراً مدار ماء الولوغ, لا نفسه. (آقا ضياء). * لا ييتتركك الاحتياط 
فى هذا الفرض. (الإصفهانى» آل ياسينء الاصطهباناتى» أحمد الخونسارىء الآملى). * لا ترك فى هذا الفرض. (البروجردى). 
* لا يُترك فيه. (مهدى الشيرازىء الميلا-نى). * لا يُترك الاحتياط فى هذا الفرضء بل الأقوى لزوم التعدّد فى تنيجس الثوب 
الى بالول إذا اقلت عون الكجزاء الفجحيه سي التالاقاة بحيك دق أن الثوب تولع كلك قلو كان احهد المتلافبية 
مرطوباً بالماء وتنتجس لم يلزم التعدّد. (عبد الله الشيرازى). * الأسحوط التعفير فيه» بل هو الأ-قوى. (الحكيم). * لا يُترك هذا 
الاحتياط؛ لأنّ الكأس لم يتأئّر إلا بالماء المولوغ فيه فيما إذا لم يصل لسانه إلى نفس الكأسء وهذا المناط موجود بعينه فيما إذا 
انتقل ذلك الماء إلى إناء آخر. (البجنوردى). * لا يُتركك الاحتياط فى الفرض الثانى. (الشريعتمدارى). * لاحتمال ترتّب التعفير 
على الإناء لمكان ظرفىّ_ته لماء الولوغ» وهذا المناط موجود فى الفرض الثانى. (المرعشى). * لا رتركك الاحتياط فيه. 
(السبزوارى). * لا يُترك الاحتياط فيه» بل فيه وجه قوىٌ. (زين الدين). * بل هو الأقوى فيه. (السيستانى). 


وكذا إذا تنس الثوب بالبول وجب تعدّد الغسل» لكن إذا تنبّجس ثوب آخر بملاقاه هذا الثوب(1١)‏ لا يجب(١)‏ فيه 
ص: 1894 


.١ - ١‏ بعد زوال أثر البول عنه. (الميلانى). 
لات 8 "الأنحوط فى الغسله المزيلة التعدة, (الكوه كفرقى). * الظاهر تبعتّه المتنججس فى الحكم للملاقى المتنججسء وتبعيّه 
المتنتجس بالغساله للمحلّ المغسول فى الحكم. فيفرّق بين الغساله الآولى والثانيه. (جمال الدين الكليايكانى). 


التعدّد(00, وكذا إذا تنس شىء بغساله البول(7) بناءَ على نجاسه الغساله لا يجب فيه التعدّد00). 


فروع فى كيفيه التنجيس 


(مسأله قد مرٌ أ نه يشترط فى تنتجس الشىء بالملاقاه تأثّره()» فعلى هذا لو فرض(2) جسم لا يتأثّر بالرطوبه أصللًا _ كما 
إذا دهن(2) على نحو إذا غمس فى الماء لا يتبلّل أصللاً 40 _ يمكن أن 


ص: 1 


.١ -١‏ بل يجب فيه وفى ملاقى غساله الغسله الاولى من البول فى وجه موافق للاحتياط. (آل ياسين). * مع عدم انتقال عين البول 
إلى الثوب الثانى. (محمّد الشيرازى). 

اكلا أئ غير المزيله: (المزلذاتى). 

# #. لا ترك الاحتياط فيه. (زين الدين). 

*- 6. قد ظهر مما مرٌ منع اعتباره. (السيستانى). 

ه- ه. لم نتحمّق مورده. (حسين القمى). * الفرض لا تحقّق له والمدّهن يتأثّر بالرطوبه. (مهدى الشيرازى). * مع أ نه فرض بعيد 
مشكل جدَاً بل الأقرب هو التنجس. (الخمينى). * لكنّه مجرّد فرض لا واقع له. (الخوئى). 

#- *. يمكن أن يكون هذا تنظيراً لا مثالآء وإلآ فيتأئّر الجسم بواسطه الدهن المتأ ثُر بعضه ببعض لا بواسطه وصول البلل وعدمه. 
(عبدالهادى الشيرازى). * بدهن يكون أثره المنع عن السريانء ولا يتأثّر بنفسه. ولكنٌ الأدهان المتعارفه تتأثّر بالنجس وتؤثّر فى 
تنجيس المدهن. (الفانى). ْ 

/ا-/د هذا الفرض فى غايه الإأشكال. (الكوه كشرتى ). * لكله صرف فرض. (البجتوردى). * فى تحقّق فرض المثال إشكال: فلا 
يُتركك الاحتياط. (عبداللّه الشيرازى). * يشكل تحقّق هذا الفرض جِدَاًء وإذا كان الدهن لا يمنع من انّصال الرطوبه به نفسه 
فكيف يمنع من اتّصالها بالجسم المدهون به؟! فلا يُتركك الاحتياط فيه. (زين الدين). 


يقال(1): إِنّه لا يتنس (71) بالملاقاه() ولو مع الرطوبه المسريه()» ويحتمل أن تكون(2) رجل الزنبور والذباب والبقّ من هذا 
القيلء 


(مسأله 13): الملاقاه فى الباطن(2) لا توجب 
ص: 1١0١‏ 


ادك دين دا (الاسظيباناق )بع نشكا جذا (الآمن »حيو القى 6:0 لا يكرد فإن محف وصول التحاسة المشرئه إلى 
جسم يوجب نجاسته ولو مع فرض عدم تأثّر ذلكك الجسم. (تقى القمّى). 

1- ؟. بعيد جِدَاَء والأقوى النجاسه. ثم إِنّه لم يعلم منشأ الاحتمال الّذى ذكره فى رجل الزنبور والذباب والبقّ. (الشريعتمدارى). * 
والظاهر هو التنيجس. (اللنكرانى). 

*-". مشكل جدًاً. (الإصفهانى. الآسملى). * لكن الأقوى تنجسه. (البروجردى). * بل الأسحوط إن لم يكن أقوى تنجسه. 
(الرفيعى). * بل يتنجس. (أحمد الخونسارى). * فيه إشكال. (الميلاانى). * مشكلء فلا ترك الاحتياط. (محةدد رضا 
الكليايكانى). 

- 6. فيه تأْمَلء فالأحوط لزوم الاجتناب. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. بل الوجدان على خلافه. (الفيروزآ بادى). * كما يحكى عن بعض علماء معرفه الحيوان وهم بره هذه الشؤونء ولكنّ 
الحسٌ والعيان يبطل هذا الاحتمال» فينبغى الاحتياط. (المرعشى). * تقدّم أن الأظهر قبول أَْجلها للننجاسه. (الآملى). 

م- 2. قد مرٌ أن أقسام الملاقاه أربعه؛ وذلكك لأ نّه إِمّرا أن يكون الملااقى _ بالكسر __والملااقى _ بالفتح _ خارجتين أو 
داخليين» أو الملا.قى _ بالكسر _ خارجىء والملااقى _ بالفتح _ داخلى, أو بالعكسء وعلى التقادير كان التلاقى فى الباطن» 
وسيأتى ذكر ما هو المختار فى أحكام هذه الأقسام. (المرعشى). 


التنجيس(١)ي)‏ فالنخامه الخارجه من الأنف11 طاهره وإن لاقت الدم فى باطن الأنفق: نعم لو أدخل فيه شىء من الخارج ولاقى 
الدم فى الباطن فالأحوط 0( فيه الاجتناب(6). 


ص: لحا 


.١ -١‏ خلاف الاحتياط. (عبدالله الشيرازى). 

7-؟. وكذا الأخلائط الصدرئه التى تخرج من الصدرء فإذا كان معها دم يتنتس خصوص محل الدم. والباقى طاهر. (مفتى 
الشيعه). 

“-". تقدّم ما هو الأقوى. (صدر الدين الصدر). * قد مر أن عدم تنتجسه هو الأقوىء نعم لو أدخل النجس فى باطن الفم أو 
السرّه أو الأنف أو الآذن أو العين» فالأحوط الاجتناب عنه. (الشاهرودى). * قد مر عدم وجوب الاحتياط» نعم لا ينبغى تركه فيما 
إذا لالخى أطراف الأ-نف القريبه إلى الظاهر. (الفانى). * وقد تقدّم أن الأقوى عدم تنتجسه. (زين الدين). * والأقوى الطهاره. 
(حسن القممى). * تقدّم أن الملاقاه فى الباطن فى الصوره المفروضه توجب الانفعال. (تقى القَمَّى). * وإن كان الأ-قوى عدم 
لزومه. (اللنكرانى). 

*-ع. قد مرٌ أن عدم تنتجسه أيضاً هو الأنقوى. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * لا فرق بين الفرضين فى الاحتياط. 
(البروجردى). * لا يجب مراعاته. (عبدالهادى الشيرازى). * والأقوى عدم وجوبه كما تقدّم. (الحكيم). * لكن الأقوى عدم 
وجوبه فيما كان باطناً محضاً لا يُرى من الخارج. (الميلانى). * تقدّم أنّ الأقوى عدم لزوم الاجتناب. (البجنوردى). * لا فرق بين 
الفرضية : [أحسد الكسارق )تعد وإن كان الأفرى خلافه. (الخمينى). * تقدّم أن الأقوى فيه الحكم بالطهاره. (الخوئى). * لا 
بأس بتركه ما لم يكن فيه أثر النجاسه. (السبزوارى). * وإن كان الأظهر عدم التنجس. (الروحانى). * إذا كان فيه أثر النجاسه 
بحن الامسات عدت وإلة يجوز تركف الاحاظ: (مقس الشيعة )لا بأس ركه (السسفاق): 


فصل فى أحكام النجاسات 
اشتراط الطهاره فى الصلاه 


شط فى عع العامة رولجة كات أو شدر 3ق : إزالة النجانيه عن البدة حكن الكلفر والقسن واللنامن يل ساترا كان 
أو غير ساتر» عدا ما سيجىء من مثل الجَوْرّب ونحوه مما لا تتم الصلاه فيه وكذا يشترط فى توابعها من صلاه الاحتياط وقضاء 
التشهّد0؟) والسجده20) المنسئين» وكذا 


١3 ص:‎ 


4 انيجي كدف لاون المشة به علو اولك فى االبعا ره هنين (المرعقي اده اكيبا وعرظ ف سقف الطؤاقن الر انون 
والمتذوت أبقا (نفى العيي): 

؟- ”. أداءً أو قضاءً. (المرعشى). 

*«- . سواء كان ثوباً أم غيره» كالشّ مله والحصير الملتفٌ به والصوف والقطن الغير منسوجين المحفوف بهما بدنه» والدرع 
والفرو ونحوهما. (المرعشى). 

ع- ع. لاتحاد القضاء والمقضيّ عنه فى الخصوصيّات» سوى التغاير فى الزمان. (المرعشى). 

ه- ه. الأقرب عدم اشتراط الطهاره فيهماء والاحتياط لا ينبغى تركه. (الجواهرى). 


فى سجدتئى السهو(١)‏ على الأحوط(02)» ولا يشترط فيما يتقدّمها من الأذان والإقامه() والأدعيه التى قبل تكبيره الإحرام» ولا 
فيما يتأخَرها من التعقيب. 


ويلحق باللباس(2) على الأحو ط(3) اللحاف 


ص: ع١‏ 


دااع الأحوط, (الرفيعي). 

9ت ١‏ الاتجورامل سين ولأاقهي نراغاتة. (الجواهرى). 2 وان كان الأقوض تخلافه. (الكوه كمرق) :+ الأول المهدى القيرارق): 
+ وإن كان غدمة لا يكلو من قرف (طبدالهادى الشبرائق): اهمايا (الشاهرودى» يذ د الشيراى) عه لله يتيفى ترك نذا 
الاحتياط. (أحمد الخونسارى). * لا بأس بتركه. (الفانى). * وإن كان الأظهر عدم اعتبارها فيهما. (الخوئى). * لا يجب هذا 
الاحتياط. (حسن القّمى). * بل الأقوى عدم الاشتراط. (تقى القَمّى). * الأظهر عدم اعتبار الطهاره فيهما. (الروحانى). * وإن كان 
الأقوى عدم الاشتراط فيهما. (السيستانى). 

*#- #,. لا يتركك الاحتياط فى الإقامه. (زين الدين). 

#دع يلغ الأقوى إذا دق غليد الساتن (الر قيعي ).© إذا كدثر باللحاف وما تبه غلك تحر كندق عرفا | له لباه اعقي: 
طهارته؛ سواء تستّر به أم لاء وإلآ فلاء نعم فى الصوره الثانيه يحكم ببطلان الصلاه _ وإن كان طاهراً _ إلا فيما يحكم فيه بصيحه 
صلاه العارى. (السيستانى). 

شيل الأفوى ذا كان تلحنا يدمحو صندق ١‏ له سلى كه عونا و إن كا عليه ساتر خيرة (آل باشية ابرع يز لذ وخان من فده 
إذاكان مشثرا ون [الاصطيباناق): 


الْذى(1) يتغطى به المصلى مضطجعاً إيماءً سواء كان متستّراً (5) به أو لال» وإن كان الأقوى(؟) فى صوره عدم التستّر به(8) 
بأن كان ساتره غيره(2) عدم 


ص: لغ ١‏ 


انار يحية يصدق أله لسة ومل فده انض القينه ا 

5 الالحاق فى هده الضووه لأ يخلى من قز (الجواهرى): 

“- " التسيّر باللحاف لا يجزى فى صبحه الصلاه وإن كان طاهراً؛ لأ نّه لا يخرج بذلكك عن الصلاه عارياً نعم إذا جعل اللحاف 
نابا له أجوكء إلا أن تجانه عسل وجب طلان الصلدة يله إفكان (الخرييى) 

- ع. مع عدم صدق الصلاه فيه. (الاصطهباناتى). * إذا التتنّ(كذا فى الأصلء والظاهر: التحف.) باللحاف بحيث يصدق عليه أ 
له ضلى فيه فالظاهر اعتبان طيازته وإن كان مسرا شيرة. (زين الذيى) ع بل الأقرض الاشتراط ف الصووقيه: (يعفل الشيرازع 2 
غيل الأسوط الاختراط فى هذه الصورة أيضا إذ١‏ كان ملحنا به يتحر يصندق أ لاضك فم لحسن الققي). 

ه- ه. وعدم صدق الصلاه فيه. (عبدالله الشيرازى). * على إشكال فيما لو كان ملتقّاً به. (السبزوارى). 

#- #. وعدم التحافه به. (مهدى الشيرازى). * وكان اللحاف قد بسط عليه بنحو لا يصدق الصلاه فيه. (الميلانى). * بأن لا يصدق 
الصلاه فيه. (الفانى). 


الاشتراط(١).‏ 
ويشترط فى صبحه الصلاه بها إزالتها عن موضع السجود(؟) دون المواضع الآخر(*)» فلا بأس تحاندهاء إل إذا كانت 
ص: ١‏ 


.١-١‏ إلا مع صدق الصلاه فيه. (الفيروزآ بادى). * المدار التامّ على صدق الصلاه فيه؛ لأ نّهِ المأخوذ فى لسان الدليل؛ لا على 
اشر يدولا بعد خيصل الضدق المريؤر فن بعضن الموارف لآ مطلقاء ويكله قوق بين عا كان فيه تحر تل يه أو تحدد يحذوليه 
بعدم الإضرار فى الثانى دون الأوّل. (آقا ضياء). * إذا كان ملتفًاً به على نحو يكون قائماً به فالظاهر الاشتراط. (الحكيم). * إذا 
لم يصدق أنّه صلّى فيه. (عبدالهادى الشيرازى). * مع عدم اللسٍّ بحيث صار كاللباسء وإلا فالأحوط اشتراطه. (الخمينى). * 
المعيار صدق اللباس » سواء كان ستر أسوئَّيه(كذا فى الأصلء والظاهر: سَوءَتيه.) به أم لا. (المرعشى). * إذا لم يصدق عليه وقوع 
الصلاه فيه ولم يكن لباساً للمصلّى. (الآملى). * لا يُتركك الاحتياط مع صدق الصلاه معه وإمكان التسبّر به وإن لم يتستّر به فعلا. 
(محتّد رضا الكلبايكانى). * الميزان فى الاشتراط وعدمه صدق عنوان اللباس وعدمه. فعلى الأوّل يشترطء وعلى الثانى لا. (تقى 
القمى). * إذا لم يصدق الصلاه فيه» وإلآ فيشترط. (الروحانى). * فيه تأمّل إذا صدق أنه لبسه وصلَى فيه. (مفتى الشيعه). 

-١‏ ؟. وهو ما يحصل به مستمى وضع الجبهه من الشىء الَذى يسجد عليه المصلّى: من تراب أو حجر أو خشب وغيرها. (مفتى 
الفييه): 

#ب #. وإن كان اعثار الطهاره فيها أحوط استحاباً. (مفتى الشيعه). 


سر ينوك يدنه أن لباستاققة 


(هفسأله :)١‏ إذا وضع جبهته على محل بعضه طاهر وبعضه نجس صخ( إذااء) كان الطاهر بمقدار الواجب(2)» فلا يض كون 
البعض الآدخر نجساًء وإن كان الأحوط(2) طهاره جميع ما يقع عليه» ويكفى كون السطح الظاهر من المسجد طاهراً وإن كان 
باطنه أو سطحه الآخر أو ما تحته نجساًء فلو وضع التربه على محل نجس وكانت طاهرءٌ ولو سطحها الظاهر صححت صلاته. 


وجوب إزاله النجاسه عن المساجد 
(مسأله ؟): تجب إزاله النجاسه عن المساجد: داخلها وسقفها وسطحها والطرف الداخل من جدرانهاء بل والطرف الخارج على 


1١ 1/ ص:‎ 


.١ -١‏ ولم يكن معفوّاً عنها على فرض السرايه. (آل ياسين). * ولم تكن معفوّاً عنها من جهه نفسها أو من جهه ما استثنى من 
اللباس. (عبدالهادى الشيرازى). 

1- 7. نجاسه لا يعفى عنها. (مهدى الشيرازى). * ولم تكن نجاستها معفوًاً عنها من جهه نفسهاء كالدم الأقل من الدرهم؛ أو من 
جهه اللباس ككونه مما لا تتم الصلاه فيه. (الروحانى). 

*- ”. بل لا يصتح على الأظهر. (مهدى الشيرازى). * بشرط عدم السرايه أو كونه معفوّاً عنه. (عبدالهادى الشيرازى). 

*- ع. إذا لم تسر إلى الجبهه. (الرفيعى). 

ه- ه. وكان ملتفتاً إلى ذلكء بأن قصد وقوع السجده بذلك المقدار الطاهر وإلا فمشكل. (عبداللّه الشيرازى). 

عدع. لاشركك ههها أمكن. سين الققى ).+ بل الأقوع. (ميحفيد الفيرازع). ع له تر كك (الروبحاني). 


الأحوط(1). إلأ أن لا يجعلها الواقف جزءاً من المسجدء بل لو لم يجعل مكاناً مخصوصاً منها جزءاً لا يلحقه الحكم؛ ووجوب 
الإزاله فورئ» فلا يجوز التأخير بمقدار ينافى الفور العرفي» ويحرم تنجيسها أيضاً (5): بل لا يجوز إدخال عين النجاسه فيهاء وإن 
لم تكن منيجسه إذا كانت موجبه 


١56 ص:‎ 


.١-١‏ بل هو الأ-قوى. (الجواهرى). * إذا لم يكن إدخال النجاسه موجباً لنجاستها ولا لهتكها فالأقوى الجوازء بل ومع استلزام 
التنجيس وعدم الهتكك فالتنجيس حرام. (صدر الدين الصدر). * بل لا يخلو من القوّه. (الاصطهباناتى). * بل الأقوى. (الحكيم). 
* بل دخولها(كذا فى الأصل.) قوىٌّ جداً. (الرفيعى). * بل الأقوى؛ لعدم الفرق بين طرقّى الداخل والخارج من الجدار فى كونه 
من المسجد, (اليجتوردى) + عند الثنك وصدع ظهوره فى مستحديه المجموع: ولأ فإلتحاقها بالمداكورات لأد بلق من قوه. 
(عبداللّه الشيرازى). * لا يُتركك. (المرعشى). * لا بأس بتركه فى غير ما إذا استلزم الهتكك. (الخوئى). * بل لعلّه الأقوى إذا 
كانت أرض الجدار من المسجد. (زين الدين). * بل الأولى. (محممد الشيرازى). * لكنّ الأظهر عدم الوجوب. (تقى القَممى). * 
الأظهر عدم الوجوب إذا لم يستلزم الهتكك. (السيستانى). 

8-7 كذا بتاؤها وسائر الانهاء بل كذا فراشها غلى الأحوط. (مفتى الشيعه): 


لهتكك حرمتها(1)؛ بل مطلقا(؟) على الأحوط(, وأما إدخال 
ص: 1١919‏ 


.١ -١‏ مثل إدخال الكلب ووضع العذرات والميتات فيه. (مفتى الشيعه). 

؟- 7. سيأتى منه قدس سره ما ينافى هذا الإطلاق. (آل ياسين). * إذا كان يابساً بحيث لا يسرى إلى المسجد, وكان فى لباس 
الداخل أو بدنه؛ أو محمولاً له فلا بأس به. (البجنوردى). * والأقوى فى غير صوره الهتكك عدم البأس: خصوصاً فى غير المسجد 
الحرام. (الخمينى). * يجوز إدخال النجاسه غير المتعدّيه إذا كانت من توابع الداخل» كالمستحاضه والمسلوس والمبطون وذى 
القروح والجروح يدخلون المسجد للصلاه فيه» بل مطلقاً وإن لم يريدوا الصلاه فيه. (زين الدين). 

*- #. الأولى. (الفيروز] بادىء مهدى الشيرازىء عبدالهادى الشيرازى: الفانى» الآملى). * لا يجب هذا الاحتياط. (حسين القمى؛ 
حسن القتمى). * لا يجب مراعاته. (الكوه كمرئى). * فى غير ما يكون من توابع الداخلء أمَا فيه فلا بأس. (الحكيم). * إذا كان 
ذلك بوضعها عليهاء لاما إذا دخل وهى معه ولم يلزم الهتككء نعم الأسولى تركه أيضاً. (الميلانى). * لا ينبغى تركه. (أحمد 
الخونسارى). * وإن كان الأ-قوى جوازه إذا لم يستلزم الهتكك. (الشريعتمدارى). * لا بأس بتركه. (الخوئىء اللنكرانى). * إن 
كانت تابعه لمن يدخل المسجدء كالدم الملصق بالبدن واللباس فلا بأس بتركك الاحتياط. (السبزوارى). * بل الأولى. (محممد 
الشيرازى). * لا وجه لهذا الاحتياط. (تقى القَمّى). * الأظهر جواز الإدخال ما لم يستلزم الهتكك. (الروحانى). * لا بأس بالإدخال 
مع عدم الهتكك, ولا سيّما فيما لا تعتدٌ به لكونه من توابع الداخل؛ كما إذا دخل شخص وعلى ثوبه أو بدنه دم الجرح والقرح أو 
نحو ذلككء والأحوط استحباباً المنع مطلقاً. (مفتى الشيعه). * بل الأظهر هو الجواز مع عدم الهتكك, لا سيّما فيما عد من توابع 
الداخلء مثل أن يدخل الإنسان وعلى بدنه أو ثوبه دم الجرح أو القرح أو نحو ذلكك. (السيستانى). 


المتنتجس(١)‏ فلا بأس به(1) ما لم يستلزم الهتكك. 


فروع فى لزوم تطهير المسجد 


(مسأله *): وجوب إزاله النجاسه عن المساجد كفائي0), ولا اختص_اص ل_ه(؟) بمن 


٠٠١ ص:‎ 


.١ -١‏ الأمقوى عدم الفرق بين النجس والمتنّجس فى حرمه الإدخال مطلقاً إذا استلزم الهتكك. وفى غيره إذا كان سبباً لتنجيس 
المسجد. (الحائرى). 

؟- ؟. لا فرق بين المتنججس والنجس ما لم يستلزم الهتكك والتنجيس فى جريان الاحتياط. (محمّد تقى الخونسارىء الأراكى). * 
ما لم يستلزم تنجيس المسجد قهرأء بحيث يكون عله عرفاء فلا فرق حينئذٍ بين النجس والمتنتجس. (صدر الدين الصدر). 

- ". نعمء لما كان المبغوض كون المسجد نجساً والتنجيس إيجاد لهذا المبغوض حدوثاً وبقاة» فيكون بقاء المسجد نجساً 
مستنداً إليه فتجب عليه الإزاله من هذه الحيثيه» وإن شئت قلت: إِنّه محكوم بحكمين: حرمه الإبقاء عيناء ووجوب الإزاله كفايةً. 
(الفانى). 

ع- ع. وإن أمكن الفرق من الجهات الخارجه. كمؤونه الإزاله ونحوها. (حسين القممّى). * بل له جهه اختصاص. فإِنّ بقاء النجاسه 
فى المسجد من فعله وهو محرّم عليه ويجب عليه رفعه. ولا ينافى ذلكك وجوبه الكفائى على الكل. (الشريعتمدارى). * الأقوى 
أن له اختصاصاً مضافاً إلى الوجوب الكفائى الثابت على الكلّ؛ وذلك لأنّ حدوث النجاسه فيه كان بفعله المحرّم» فيصدق على 
بقائها أ نّهِ إبقاء لعمله الى كان محرّماً عليه» فعليه إعدام المحرّم المذكور. (المرعشى). * بل له جهه اختصاص به زائداً على 
وجوبه الكفائى على الكل؛ لأنّ بقاء النجاسه فيه من فعله المحرّم عليه» وللناظر إلزامه وأخذ مؤنته منه. (الآملى). 


نيجسها(١)‏ أو صار سببا فيجب على كل أحد. 


ماله ©): إذاواى تحاته فى المستجد وقد مغل :وفك الغيلاه فكي السافره إلى إزالنها مقدّماً على الصلاه مع سعه وقتهاء ومع 
الضيق قدّمهاء ولو ترك الإلزاله مع السعه واشتغل بالصلاه عصى لترك الإزاله» لكن فى بطلاان صلاته إشكالء والأقوى 
الصبحه( 7 هذا إذا أمكنه الازاله. 


وأمًا مع عدم قدرته مطلقاً أو فى ذلكك الوقت فلا إشكال() فى صبحه صلاته» ولا فرق فى الإشكال(6) فى الصوره الأولى 
ص: ٠١١‏ 


1- يل لجيه اخصاضن .به أبقا مشافاً إلى وحوية الكفاى على الكل :قن بتاء التجاسةافيه بقاء لكملة الذى كان حدما علية 
حدوثاً وبقاءً» فعليه إعدام عمله؛ وللناظر إلزامه به وأخذ موءونته منه وكذا المصحف. (البروجردى). * وإن أمكن الفرق بينه 
وبين غيره ببعض الوجوه. (الميلانى). 

؟- ؟. وإن كان الأحوط العدم. (الاصطهباناتى). * لو اختير الترنّب بناءَ على عدم اختصاص صححته عند القائل به بالمضيّقين» بل 
تعميم مبناه حتّى بالنسبه إلى كون أحد الأمرين موسّعاً والآخر مضيقاً كما فيما نحن فيه وكذا لو اختير كفايه الملاكك فى صححه 
العياذه» وكذا لو أت بالصلاه بذاعى الأمر المتعلق بالطبيعه: (المرعقى). 

*- م. على جميع المشارب فى باب التزاحم. (المرعشى). 

*- ع. فلا إشكال فى الحكم بالصتحه. وعلى الفرض لا فرق بين هذا المسجد أو مسجد آخر أو محل آخر. (مفتى الشيعه). 


فق ان عبان فقن ذلك المسجد, أو فى مسجد آخر(0)» وإذا اشتغل غيره(1) بالإزاله لا مانع() من مبادرته() إلى الصلاه(0) 
قبل تحمّق الإزاله. 


(مسأله ): إذا صلى ثم تبن له كون المسجد نجساً كانت صلاته صحيحه؛ وكذا إذا كان عالماً بالنجاسه ثم غفل وصلَّى(2). وأمًا 
إذا علمها 


ص: لمن 


.١ -١‏ أو فى مكان آخر. (الميلانى). * أو غير المسجد. (الخمينى). * أو فى مكان آخر غير المسجد. (الخوئى). * بل فى محل 
اخ سجدا كانه أو تغيرض (السؤواوق 2:1 أى فى مكاة الخ غرهدا(زي الديق )> أواقى غيزودية الأمكيب (السناق ): ٠‏ 
-١‏ 7. مع العلم بعدم انصرافه فى البين. (عبد الله الشيرازى). * مع قدرته عليها بحيث لا يضر بالفوريه العرفيه وإلاً فيجب عليه 
تشريكك المساضى مقدما غلى اشتغاله بالضيلاه '(الشميق): 

*- ". إذا لم يكن تركك المعاونه له مفوتاً للفوريّه العرفيه. وإلا فيشكل. (الآملى). * مع الاطمثنان بتحقّق الإزاله منه. (اللنكرانى). 

*- 8. إل إذا كان اشتراكه أقرب إلى الفور. (محترد تقى الخونسارى. الأراكى). * إذا لم يكن عدم اشتغاله معه منافياً للفوريّه 
العرفه المعتبره فى الإزاله. (عبدالهادى الشيرازى). 

ه- ه. إلا إذا كان عدم اشتراكه مفوّتاً للفوريّه. (الروحانى). 

#- *. فى المسأله مجال إشكال؛ لعدم جريان عموم «لا تعاد)(الوسائل: باب ١‏ من أبواب أفعال الصلاهء ح15.) فى مثله من كون 
الشرط واقعتاً كما يستفاد من روايه الجصّ(الوسائل: باب ٠١‏ من أبواب ما يسجد عليه» ح١.)»‏ نعم لولاه أمكن دعوى أنّ المتيّن 
من السيره والإجماعات هو شرطيه الطهاره العلميّه لا الواقعته» ولعل إلى هذه الجهه نظر المصنّفء ولكن فيه نظر جدّاًء كالنظر فى 
شمول ولأ تعاد) لمغله تحمل الطهاره فيه على الطهاره الخدنيه محضاً. (آقا قبياء): 


أو التفت إليها فى أثناء(١)‏ الصلاه فهل يجب إتمامها ثم الإزاله أو إبطالها والمبادره إلى الإزاله؟ وجهان أو وجوه(7), 
ص: إل 


.١ -١‏ سواء كان دخل فى الصلاه من دون اطلاعه بوجود النجاسه فى المسجد ثمٌ التفت فى أثناء الصلاه» أم كان عالماً بالنجاسه 
قبل الدخول فى الصلاه فدخلها ذاهلاً عنها ثم التفت فى أثنائهاء أم حدثت النجاسه فى حال الصلاه وهو قد علم بها فى تلكك 
الحال. (المرعشى). 

7- ؟. وعلى كلّ تقدير لو أتتمها فصلاته صحيحه على الأقوى. (صدر الدين الصدر). * ثالثها التخبير بينهماء والمقام من باب 
التزاحم بين حرمه القطع ووجوب الإزاله» فإن أحرز أهميه عدم القطع تم وجوب الإتمام؛ وإلا تختره وكيف كان فلو مضى فى 
صلا-ته صيحت. (كاشف الغطاء). * يعنى فى سعه وقت الصلاه واستلزام الإزاله فى الأثناء للفعل الكثير أو منافٍ آخرء وأمًا فى 
الضيق أو فى صوره عدم الاستلزام فلا إشكال فى وجوب الإتمام وحرمه الإبطال كما تقدَّم. (الاصطهباناتى). * فى سعه الوقتء 
وأمّرا فى ضيقه فلا-ريب فى وجوب الإتمام؛ وأيضاً إذا لم يستلزم الإبزاله فى الأثناء الفعل الكثير وجب الإتمام وحرم الإبطال. 
(الرفيعى). * أى فى غير ضيق الوقت ومضادتها مع الصلاه؛ وإلا يجب الإتمام ويحرم القطع. (عبداللّه الشيرازى). * أقواها لزوم 
المبادره إلى الإمزاله؛ إلأمع عدم كون الإتمام مخلاً بالفوريّه العرفيه. (الخمينى). * منها احتمال التفصيل بين الفرض الثانى 
بالالتزام بوجوب القطع فالإزاله فالصلاه» وبين الفرض الأول والثالث بالمصير إلى وجوب إتمام الصلاه فيهما. (المرعشى). * فى 
صوره ضيق وقت الصلاهء أو عدم استازام الإإزاله لبطلانها لريب فى وجوب الإتمام؛ وفى غير ذينكك الموردين الأظهر هو 
التخيير بين الإتمام والإزاله. (الروحانى). 


والأقوى(1) وجوب الإتمام(1). 
ص: ٠١5‏ 


.١ -١‏ كيف والحال أن المقام يدخل فى كبرى باب التزاحم؛ إذ وجوب الإزاله فوراً يتزاحم مع حرمه قطع الصلاه» فيلزم إعمال 
قواعده. (تقى القمّى). * فى القوّه تأمّل. (محمّد تقى الخونسارى. الأراكى). * لا قوّه فيه إلا فيما إذا كان قريباً من إتمام الصلاه» 
بحيث لا تنا فى الفوريّه العرفيهء وإلأ فالأقوى رفع اليد عن الصلاه من غير فرق بين ما إذا علم فى الأثناء أو علم من قبل وغفل 
وصلّىء نعم لو ترك الإزاله عمداً ومضى فى صلاته؛ فالأقوى صححتها على كل تقدير. (الشاهرودى). * والأقوى أنّه لو علم بها 
فى أثنائهاء فإن لم يعلم سبقها وأمكنه إزالتها بنزع أو غيره على وجه لا ينافى الصلاه مع بقاء الستر فعل ومضى فى صلاته» وإن لم 
يمكنه إستأنفها لو كان الوقت واسعاًء وإلا فإن أمكن طرح الثوب والصلاه عرياناً يصلّى كذلك على الأقوى» وإن لم يمكن صلَى 
بهاء وكذا لو عرضت له فى الأثناء» ولو علم سبقها وجب الاستئناف مع سعه الوقت مطلقاً. (اللنكرانى). 

؟- ؟. بل الأقوى قطعها والمبادره إلى الإزاله. (الجواهرى). * إذا علم نياف الأنناب» والأيطال والتبادرة إلى الازاله لو كان غالما 
بها قبلء ثم غفل وصلى» ولكن لو تركك الإزاله ومضى فى صلاته فالأقوى صحح_تها على كل تقدير. (النائينى» جمال الدين 
الكلبايكانى). * مع التفاته إلى ابتلائه بها قبل الصلاه فى وجوب الإتمام نظر؛ لكشفه عن فساد الصلاه من الأوّلء وأمَا لو التفت 
إلى ابتلائه بها فى أثناء الصلاه على وجه دخل فى الصلاه صحيحاً واقعاً ففى وجوب الإتمام وجه؛ لإءوْلِهِ إلى التزاحم بين وجوب 
الإزاله وحرمه القطع, فاستصحاب حرمه القطع يوجب تقديم الإتمام على قطعه وإزالته. الله إلا أن يقال: إِنّ حرمه قطع شخص 
هذه الصلاه فرع صدق الطبيعه المأمور بها عليه» ومجرّد اضطراره بتركك الإزاله فى شخص الفرد لا يوجب تطبيق عمومات 
الاضطرار على الطبيعه» ومع عدمها لا يكاد يت وجوب إتمامهاء ومع عدمه لا يصدق الاضطرار على تركك الطهاره فى شخص 
المأمور به من الفرد المحرّم قطعه؛ لعدم كون هذا الفرد حينئذٍ مأموراً به كما لا يخفى. (آقا ضياء). * لا قوّه فيه إلا إذا كان 
الإتمام غير مخل بالفوريه العرفيه. (الإصفهانى). * إذا علم بها فى الأثناء. والإبطال والمبادره إلى الإزاله لو كان عالماً بها قبل 
الصلاه ثم غفل وصلّى. (آل ياسين). * إذا لم ينافٍ الفوريّه العرفيه ولو بالاقتصار على أقِلّ الواجب. (الاصطهباناتى). * بل 
الإبطال والمبادره إلى الإزاله إذا كان الإتمام منافياً للفوريّه العرفته. (عبد الهادى الشيرازى). * الأقوى وجوب المبادره إلى الإزاله 
وقطع الصلاه إذا كانت منافيه لها. (الحكيم). #ابل الأقرئ جوز الأبطال لأجل السادره إلى اللزاله: إلا فى ضنيق الوقت: 
(الميلانى). * بل الأقوى إبطال الصلاه ووجوب الاشتغال بالإزاله» ولا فرق بين حدوث العلم فى الأثناء أو كان عالماً ثم غفل ثم 
التفت فى الأثنا وحرمه الإبطال لا تزاحم فوريّه وجوب الإزاله؛ لأنَّ القدر المتيقّن من معقد الإجماع ما عدا هذه الصوره. ولا 
إطلاسق لفظى فى البين. (البجنوردى). * لا قوّه فيه» بل الأ-قوى التخيير بين الإتمام والإبطال. (أحمد الخوانسارى). * لا-وجه 
لأقوائ_ته إلا إذا كان غير مخلّ للفوريّه العرفيه. (عبد الله الشيرازى). * بل الأقوى وجوب الإزاله حال الصلاه» وإن لم كه 
من الجمع وكان الإتمام منافياً للفوريّه العرفيه وجب عليه قطع الصلاه والإزاله. (الفانى). * فى ضيق الوقت وفيما لو استلزم التطهير 
بين الصلاه الفعل الكثير» وفى غيرهما محل تأمّل. (المرعشى). * بل الأقوى هو التخبير بين الأمرين. (الخوئى). * إذا لم يخل 
بالفوريّه العرفيه» وإلأ ففيه إشكال. (الآملى). * لا يبعد التخيير فيما كان عالماً وتسامح حتّى نسى ثم التفت فى الأثناء. (محمّد 
رضا الكليايكانى). * إن لم يكن منافيا للفوريّه العرفته. (السبزوارى). * إذا كان لا ينافى الفوريّه العرفيه. وإذا تركك الإزاله وأتم 
صلاته كانت صحيحه فى جميع الفروض. (زين الدين). * بل الأحوط وجوب المبادره إلى الإزاله وقطع الصلاه إذا كانت منافيه 


للفوريّه. (حسن القمّى). * بناءً على الفوريّه العرفته لابدّ من التقدّد بأنْ الإتمام واجب إن لم يكن منافياً للفوريّه» وإلا فهو مخير 
بين إتمام الصلاه وقطعها إن لم يكن الإتمام متغاوها للهتك. (مفتى الشيعه). * فى ضيق الوقتء. وكذا مع عدم المنافاه مع الفوريّه 
العرفييه على الأحوطء وفى غيرهما يجب الإبطال والإزاله مع استلزام الهتكك, وبدونه يتخير بين الأمرين. (السيستانى). 


(مسأله ©): إذا كان موضع من المسجد نجساً 


7١8 ص:‎ 


لا يجوز(١)‏ تنجيسه ثانياً بما يوجب تلويئه(7)» بل وكذا مع عدم التلويث إذا كانت الثانيه أشد() وأغلظ من الأولى» وإلآ ففى 


تحريمه تأمّل0؟) بل منع(0) إذا لم يستلزم(2) تنجيس(كذا فى الأصلء وفى النسخ المطبوعه: تنجيسه.) ما يجاوره من الموضع 
الطاهر» لكنه أحوط(/0. 


ص: ا" 


-١‏ ١.لم‏ يظهر له وجه؛ فجوازه ما لم يكن هتكاً لا يخلو من قوّه. (حسين القمى). * الأ-ظهر الجواز إذا لم يكن هتكاً عرفاً وإن 
كانت أشدّ وأغلظ. (صدر الدين الصدر). * على الأسحوط. (أحمدالخونسارى). * على الأأحوط فيما لا يلزم منه الهتكك. 
(الخمينى). * الأظهر عدم حرمته إذا لم تكن الثانيه أشدّ من الأولى؛ ولم تستلزم تنجيس ما يجاوره؛ ولم يوجب الهتكك وإن كان 
أحوطء وإذا كانت الثانيه أشدّ فالأحوط لزوما عدم التنجيس. (الروحانى). 

ات #. إذا كان مضداقاً اليك غرفاء إلا فنئ تحريمه تأقل. (آل ياسية ).هذا إذا كان موجا ليتكف النسجد. (تقى القق )+ 
الموجب للهتكك. (السيستانى). * أى المستلزم للهتكك. (اللنكرانى). 

بع بأ ضوقت إزالمه على فده العم (السيساضي)., 

؟- ع. الأقوى التحريم مطلقاً. (الجواهرى). 

ه- ه. فيه إشكالء فلا يُتركك الاحتياط. (الحكيم). * لا يُتركك الاحتياط» بل لا يخلو من وجه. (زين الدين). 

8- *. إذا لم يكن موجباً للهتكك. (عبد الله الشيرازى). 

- /. لا يُتركك. (الاصطهباناتى» الرفيعى» محدّ د الشيرازى). * هذا الاحتياط لا يُتركك. (جمال الدين الكلبايكانى). * بل هو 


الأقوى. (الشريعتمدارى). 


(مسألة )ةالو توف تطيير المسحل على حفر أرقي سانة با وجي اك و كد دلوي كن على مقردى تل ليده 


ص: لل 


.١ -١‏ فى إطلاقه نظرء والأحوط طمّ الحفر وعماره الخراب إذا كان التنتجس من فعله. (مهدى الشيرازى). * إذا كان هناك متبرّع 
لطم الحفرء أو كان يجب عليه ذلك؛ كما إذا كان هو السبب لتنجس المسجدء وإلأ ففى جوازه فضا عن وجوبه إشكال. 
(الآ-ملى). * إذا كان الحفر أو التخريب يسيراً لا يضرٌ بالمسجدء ولا يمنع من الصلاه فيه أو وجد من يتبرع بطم أرضه وتعمير 
خرابه» وإلا فهو مشكل. (زين الدين). 

- ”. الجزم أو الوجوب فى صوره تضرّر المسجد بالتخريب مورد تأمّل. (تقى القمّى). * مع عدم كونه بفعله» وإلأ فالظاهر 
الوجوب. (اللنكرانى). 

“- * إذا كان يسيراً لا مطلقاً. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى؛ الشاهرودى). * فى إطلاقه تأمّلء بل منع. (صدر الدين 
الصدر). * فى إطلااقه إشكالء إلا إذا كان طفيفاً لا يقاوم أهمنتِه التطهير. (الميلانى). * هذا إذا كان يسيراًء أو كان هو أو غيره 
باذلا- لتعميره» وإلأ فالحكم بوجوب التخريب مشكل؛ لعدم إحراز أهميه الإزاله بالنسبه إلى حرمه التخريب والإضرار بالوقف. 
فتكون الشبحه هن التخرير (اليجتوردع). *# يشرط كوله يسيراً. (الشريعتمدارى): * يسيره وأما الكثير المعتدك به فسحل شكال كما 
يأتى. (الخمينى). * لكن مع الاكتفاء بمقدار الضروره والحاجه فى كل من الحفر والتخريب. (المرعشى). * هذا إذا لم يكن 
التخريب إضراراً بالوقفء وإلآ ففى عوان ل لاعن لصوب | شتكالة حتّى فيما إذا وجد باذل لتعميره. (الخوئى). * إن كان 
سيراء ولا فاق حكماق اله( (السووارع): # إذا كان شيعا سيرا لا مطلتاً. (سقه الخيراقف )> إذا كاذ يسيرا حذا 
بحيث لا يَعدٌ إضراراً بالوقف. (حسن القمّى). * الأ.ظهر عدم الجواز إذا كان التخريب من حيث هو محرّماً. (الروحانى). * لا 
تخربية الكل الذى باق اسكفة فى مسألة لق اننا إذا تروفظ! الاير فى قربي اب ب ضمي" ايسا به اكحوفل كيه القطورر 
(مفتى الشيعه). * يسيرء أو توقف رفع الهتكك على التخريب, وإلا فيشكل التخريب. (السيستانى). 


ولا يجب(1١)‏ طم الحفر(؟) وتعمير الخراب70) نعم لو كان مثل الآجرٌ(؟) مما يمكن ردّه بعد التطهير(0) وجب(2). 
ص: ٠١9‏ 


اند إلا ذا كات وشا للتحس. تويك كت 'التفوساري» الأراك ).د ]ذا انعو الب قا التفديين أو ماما (الآملن): 
ادالا إلا إذا كان هو الشتحس له أو سيب التفحسء (عنداليادى الفترازق) ابل الظاهر وريه إذا كان مس يقعله. (عبدالله 
الشيرازى). * إل أن الأحوط ذلك على المنبجس إذا كان هو المتصدّى للتخريب أيضاً. (الفانى). * إذا لم يكن بفعله» وإلاآ 
وجب غلبة غلى الأقوى: (الخمين). 

#تث"ز الظاش .وحويه ]ذا كان مضه يقلت (الأستيات ).د لا إذاتكان الشسس رتيل #الكدوط وععريه لآ ث ضبان سا لادلا 
(البجنوردى). * الأسحوط وجوبه إذا كان تنيجسه بفعله. (حسن القمّى). * إذا لم يستند إليه التنجيسء وإلآ فيتجه وجوبهما عليه. 
(الميلانى). 

ع- ع. الآجرٌ ونحوه مما لا يقبل التطهير فلا يجوز ردّه. (أحمد الخونسارى). 

ه- ه. فيه أيضاً تأمّل؛ لعدم الدليل عليه وإن كان أحوط. (آقا ضياء). 

*- 8. عمللا بما يقتضيه الوقف؛ ولذا يجب ردّ تلكك الآجرٌ عيناًء وهو الفارق بينه وبين الفرع الأوّل. (صدر الدين الصدر). * على 
الأحوط. (الحكيم؛ محمد رضالكلبايكانى). * وجوبه على غير المنتجس محل إشكال. (الخمينى). 


(مسأله 8): إذا تنتجس حصير المسجد(١)‏ وجب تطهيره(1) أو قطع موضع النجس(02) منه إذا كان ذلكك أصلح من 


ص: 51 


.١ -١‏ وكذا سائر آلاته. (المرعشى). 

اق إطلاقه اقل (ضدز الدين الفيدر): كه مشكل» إلة إذا قل رحرمه إدظال المكسن أو إتقاففى المسجد: وقد سيق فى 
آخر المسأله الثانيه جواز إدخال المتنتجس مالم يستلزم الهتكك. (كاشف الغطاء). * وكذا سائر فَوّشْهء ولكن إذا كانت مبسوطه 
بحيث يعدٌ تنتجسها تنجس المسجدء وأمّا إذا لم يكن كذلك ولم يكن هتكاً ففى حرمه تنجسه ووجوب إزالتها إشكالء بل 
عدمها لا يخلو من قَوّهء إلا من جهه حرمه التصرّف فى الوقف. (عبد الله الشيرازى). * على الأحوطء وفى وجوب قطع موضع 
النجس مع عدم تنجيس المسجد تأمّل؛ والأأحوط القطع مع الأصلحيه والتعمير. (الخمينى). * على الأسحوط. (الخوئى» حسن 
القمّى). * لا دليل على وجوب إزاله النجاسه عن آلات المساجدء نعم تطهيرها موافق مع الاحتياط» فيختصٌ بصوره عدم وجود 
محذور فيه. (تقى القمى). * فيه تأمّل. (الروحانى). * وكذا تطهير آلا-ته وفراشه على الأ-حوطه نعم لو كان فرش المسجد أو 
سراجه مثلاً وقفاً لمطلق استفاده المؤمنين فالظاهر عدم لزوم تطهيرهاء وفى صوره الشكك فى كيفتيه الوقف وجوب التطهير محل 
تأمّل» فلا يترك الاحتياط فيه. (مفتى الشيعه). 

*- ". فيه إشكال. (الخوئى). 


إخراجه(1) وتطهيره كما هو الغالب. 


(مسأله 9): إذا توقف تطهير المسجد على تخريبه أجمع(5): كما إذا كان الجصّ الّذى عمر به نجساًء أو كان المباشر للبناء كافراً 
فإن وجد()) متبرّع بالتعمير بعد الخراب جاز()» وإلآ فمشكل (8). 


ص: 51 


.١ -١‏ ومن تطهيره فى المحل. (الكوه كمرئى). * ومن تطهيره فى المسجد. (الروحانى). * ومن تطهيره فى المحل» وفى جواز 
قطع المقدار المعتدٌ به أو التطهير الموجب للنقص المعتدٌ به إشكالء نعم تجب إزاله ما يوجب الهتك مطلقاًء وفى حكم الحصير 
غيره مثا هو من شؤون المسجد فعلٌ كفراشه دون ما هو موجود فى المخزن. نعم يحرم تنجيسه أيضاًء وفى كل مورد أذّى فيه 
اتنس إلى 'نقصان قبحه ما هو وقق غلى المسجد فضماتة على المنس. (السيستاتى ). »> أى المتوقق عليه التطهير. (اللتكراتي): 
اذ أو شيو عي نه عكر ين العلا ق مق (الكبيي ). 

*- ". ولا يبعد القول بكفايه تطهير ظاهره. (صدر الدين الصدر). 

*- ع. لم يثبت الجواز فى غير ما يصلى عليه من أبنيه المسجد. (الميلانى). * بل وجب. (الخمينى» مفتى الشيعه). * فيه إشكال, 
وتطهير الظاهر كافٍ. (محتّرد الشيرازى). * لا دليل على جواز تخريب المسجد لأجل تطهيره» فلا وجه للتفصيل بين وجود 
المتبرّع وعدمه. (تقى القمى). 

ه- ه. الأقرب الجواز. (الجواهرى). * أدلّه وجوب الإزاله عامّه فلا ينبغى الإشكال. (كاشف الغطاء). * والأظهر المنع. (الحكيم). 
* بل لا يجوز إذا كان التخريب مستلزماً لعدم الانتفاع» ويمكن أن يقال بكفايه تطهير ظاهر المسجد فى هذه الصوره. (الفانى). * 
الإشكال من جهه أنْ التطهير مستلزم لانعدام الموضوع وهو المسجدء وعليه لا يرتفع بوجود المتبرّع» فوجوده وعدمه سيان فى 
هذه الجهه. فحينئذٍ الأسحوط إن لم يكن الأ-قوى عدم جواز التخريب كذلكك. (المرعشى). * لا فرق فى الإشكال بين وجود 
المتبرّع وعدمه. والأشقوى كفايه تطهير السطح الظاهر منه ولا يجب تطهير الباطن. (الخوئى). * لكن الأحوط تطهير الظاهر مع 
التمكن. (محمّد رضا الكليايكانى). * الظاهر اختلا-فه باختلا.ف الموارد والاحتياط تطهير الظاهر ما لم يمكن تطهير الباطن. 
(السبزوارى). * بل مع وجود المتبرّع مشكل أيضاً. (حسن القمى). * بل لم يجب تطهيره بالتخريب, والأحوط تطهير ظاهره إذا 
لم يتمكن من تطهير الباطن» نعم لو استفيد من عرصه المسجد عين ما يستفاد من البناء يتعين التخريب. (مفتى الشيعه). * بل ولو 
وجد متبرّع» نعم يجب تطهير ظاهر المسجد. (السيستانى). 


(مسأله :٠١‏ لا يجوز تنجيس المسجد الّذى(1١)‏ صار خرابا وإن لم يصلّ فيه أحد ويجب تطهيره إذا تنتجس. 


سال 1 إذات قف تطهيره على تنجيس بعض المواضع الطاهره لا مانع منه إن أمكن(1) إزالته بعد ذلكك, كما إذا أراد 
تطهيره بصبّ الماء واستلزم ما ذكر. 


ص: 5١١‏ 
11 ويضة ق عليه السحه بالقعان كت هيزان لك سل فيه لكتره الدرات وتخره وق غير هده الور لذبة مق الت : 


(المرعشى). 
"- ؟. بل وإن لم يمكن فى بعض الفروض. (تقى القممى). * بل وجب العمل المذكور. (مفتى الشيعه). 


(سساله:7 0 إذاع نت الطوير على عذل نال وسو لله ول تفسمى عق سار سنا للسكسن ؟ وجياةه لأ يفار تيال لاسن 
ا 


ص: رح 


.١-١‏ فيه إشكال فيما إذا احتاج التطهير إلى بذل مال كثير» بل لا يجب فيما بقح نالف انرق )نه إذا أوجب الحرج أو 
الضرر فلا يجب بذله. (زين الدين). * إذا لم يكن ضررياً. (محممد الشيرازى). * فى إطلاقه إشكال. (حسن القمى). * إلا إذا 
كان البذل ضررياً أو حرجتاً. (الروحانى). * إلا إذا كان بحيث يضر بحاله. (مفتى الشيعه). * يسير لا يوجب صدق الضرر عرفاً. 
(السيستانى). 

7- 5. أى عدم الضمان. (الفيروزآ بادى). * بل أوّلهما؛ لما ذكرناء نعم إن بادر إليه غيره تبرّعاً لم يكن له الرجوع إليه. 
(البروجردى). * بل لا يخلو أوّلهما من قوّه. (عبدالهادى الشيرازىء الآنملى). * بل الأوّلء إلا إذا كان قصده التبرّع. (عبدالله 
الشيرازى). * بل أوّلهما؛ بمعنى جواز إلزامه بالتطهير والإزاله» وأمَا لو أقدم على التطهير غيره فمع التبرّع لم يكن له الرجوع إليه» 
ومع عدية أرضا مشكل: (الكبييي )بترا أزليها وهر القهاة.«اللكرات), 

دتو أى لأ ميق هنا طرمة قيرف اق قبهماله يمك أن هتاه أن يكثال البال لأجل التطوي انود (العلا )ديل 
الأقوى الأوّل؛ بمعنى جواز إلزامه بالتطهير وأخذ المؤونه منه. (الشريعتمدارى). * مستنداً إلى عدم شمول أدلّه الضمان لما نحن 
فيه؛ لمكان اختصاصها بمال الغير» ولا مال هناء ولكنّ المرتكز العرفى والصدق لديهم يوهن هذا الوجه؛ ولعلّ الضمان أقرب. 
(الفرهقني) + لأديهد أن يكوة السكس هانا؛ لمعه اسساة الدلت الله عرفاء والسيىن قسن تعلق بتع نذا الشستخص.» 
فيكون تدارك النقص بعهدته عند العرف؛ فيصير مخارج التخريب والتعمير على المنتّجس على الأ-حوطء فإذا امتنع عن الأداء 
وأدّى غيره عنه بإذن ولى الممتنع _ وإن كان الول حاكم الشرع _ جاز للغير الرجوع إليه فيما أنفقه من المصارف. (مفتى 
الشيعه). 


سال :]3ق غتراق الح أن ععسن :وجعل .دارا أو ضار ران هيت لل ربكن مير ولك المحلةة فيه وقلنا 
813 سول 1 مكانا للزرع(5) ففى جواز تنجيسه(2) وعدم وجوب تطهيره 


ص: ع1" 


الت اهبتك وال الصندق العرق بالفحل وإ كان نقالة له كان مستهداء وهداتهو الفتارق بن ها أفاده هنا ورين عا كرة شن 
المناله العاشره: (المرخشى): 

؟- 7. هذا قول ضعيفء والمسأله غير مبتنه عليه أيضاً. (البروجردى). * الحكم الآتى لا يتوقف على القول المذكور. (الحكيم). 
* لاافرق فى جواز التنجيس أو عدمه. وهكذا فى وجوب التطهير وعدمه بين القول بجواز الزرع وعدمه. (البجنوردى). * المسأله 
غير مبتنيه على ذلكك القولء والأ.قرب عدم جواز التنجيس. (المرعشى). * لا فرق فى الحكم بين القول بالجواز وعدمه؛ لعدم 
ابتناء المسأله عليه» بل على تغثئر عنوان المسجد. (اللنكرانى). 

ل. لا دخاله له فى الحكم. (السيستانى). * المسأله غير مبتنيه على ذلكك. (الروحانى). 

ع- ع. أى بلغ أمره إلى هذا الحدّء لا أنْ الحكم يبتنى عليه. (الميلانى). 

ه- ه. لا يتوققف الحكم المذكور على جواز جعله محل الزرع؛ بل الأ.قوى حرمه تنجيسه ولو كان أرضاً بياضاً بالاستصحاب. 
(الرفيعى). 


كما قيل إشكال(1). والأظهر(؟) عدم جواز الأول( بل وجوب الثانى(؟) أيضاً. 


ص: 516 


.١ -١‏ والأظهر جواز الأوّل» وعدم وجوب الثانى. (الخوئى). * والأحوط عدم جواز الأوّل؛ والأظهر عدم وجوب الثانى. (حسن 
القتمَى). * الظاهر حرمه تنجيسه. وحرمه وقوف الجنب عليه ويجب تطهيره أيضاً على الأحوطء أمَا لو جعل شارعاً فوقوف الجنب 
عليه حرام إن علم بمسجدىٌ_ته ولكن تنجيسه ليس بحرامء نعم لو زال عنوان المسجديّه رأساً بحيث لا يصدق عليه الدخول فى 
المسجد فلا يحرم الوقوف عليه أيضاً. (مفتى الشيعه). 

-5. إذا لم بيبطل رسمه بالكليهء وإلأ-فلا أظهريّه وإن كان الأحوط الوجوبى عدم تنجيسه بل لزوم تطهيره. (الشاهرودى). * 
الأحوط عدم جواز الأوّل ووجوب الثانى. (البجنوردى). * الأظهريّه محل إشكالء لكن لا يُتركك الاحتياط» سواء قلنا بجواز جعله 
مكاناً للزرع أو لا (الخمينى). * فى ما أفاده قدس سره مواقع للنظر ولكنٌ ما أفتى به احتياط لا يُتركك. (زين الدين). * بل 
الأحوط فى كليهما. (محمّد الشيرازى). * بل الأظهر خلافه فيهما. (السيستانى). * بل الأحوط. (اللنكرانى). 

*- . ليس بظاهرء وكذا وجوب الثانى. (الميلانى). * بل الأظهر جواز الأوّل؛ وعدم وجوب الثانى. (الروحانى). 

*- ع. إذا خرج عن عنوان المسجديّه وبطل رسمه بالكلّيه فالأظهر عدم وجوب تطهيره وإن كان جواز التنجيس لا يخلو من 
إشكال. (النائينى). * إذا كان فى غير الأراضى المفتوحه عنوءٌ بشرائطها. (صدر الدين الصدر). * الظاهر عدم الوجوب. 


(الحكيم). * مشكل. (الآملى). 


(مسأله 55): إذا رأى الجنب نجاسه فى المسجد١١)‏ فإن أمكنه إزالتها بدون المكث فى حال المرور(؟) وجب(" المبادره() 
إليهاء وإلا فالظاهر وجوب التأخير(8) إلى ما بعد الغسل؛ لكن يجب المبادره 


ص: 1 


.١-١‏ وفى المسجدين يجب مراعاه الأهم. (صدر الدين الصدر). * غير المسجدين. (الخمينى). * أى فى غير المسجدين. 
(المرعشى). 

؟- 7. فى غير المسجدين. (البروجردى). * وكان المرور جائزاً. (تقى القمّى). * فى غير المسجدين اللذين كم المرور فيهما 
حكم المكث. (السيستانى). 

#- ". مع عدم من يقوم بالأمر. (الخمينى). * مع فرض جوز الاجتياز والمرورء كما فى غير المسجدين. (اللنكرانى). 

؟- ؟. وفى خصوص المسجدين يعتبر التيممم. (عبدالهادى الشيرازى). * فى غير المسجدين. (عبداللّه الشيرازى: محمّد رضا 
الكليايكانى» السبزوارى). * فى غير المسجدينء وأمّا فيها فتعتبر مع التيمم. (الآملى). * فيه تأمّل» بل الظاهر أنّ حكمه حكم ما 
بعده. (الروحانى). * هذا الحكم فى غير المسجد الحرام ومسجد النبى صلى الله عليه و آله وسلم ؛ لأنّ مرور الجنب فيهما حرام. 
(مفتى الشيعه). 

ه- ه. بل الظاهر وجوب التيمّم والمبادره وكذا فيما يأتى من الصورتين» نعم لو لم تمكن الإزاله إلا جنباً حنّى مع التيمم وجبت. 
(عبدالهادى الشيرازى). * ما لم يناف الفوريّه العرفيه» وإلآ فالظاهر وجوب التيمّم والمبادره إلى التطهيرء وكذا فى الصورتين 
الآنى_تين. (الآملى). * ما لم ينافٍ الفوريّه وإلآ فلا يبعد وجوب التيمم والمبادره إلى التطهير. (محمرد رضا الكليايكانى). * لا 
وجه لوجوب التأخير؛ إذ المقام داخل فى باب التراحم فيجب إعمال قواعده. (تقى القَتمى). * الأقوى لزوم المبادره إليه مع التيمم 
للكون فى المسجد والمكث فيه الى هو فى نفسه مستحبٌ لغير الجنب وحرام عليه وواجب مقدّمى للابزاله إذا لم يمكن 
التسبيب إلى تطهير الغير» وإلآ فهو المتعين. (الروحانى). 


إليه(١)‏ حفظاً للفوريّه بقدر الإمكان, وإن لم يمكن التطهير إلا بالمكث جنباً فلا ببعد جوازه(1) بل وجوبه0)» وكذا إذا استلزم 
التأخير إلى أن يغتسل 


ص: 7117 


.١ -١‏ لو أمكن التوكيل فى التطهير قبل الغسل تعتّن. (أحمد الخونسارى). 

1- 1. والأقوى عدم جوازه. إلا إذا استلزم التأخير الهتكك. (الكوه كمرئى). * الحكم بالجواز أو الوجوب فى غير صوره الهتكك 
مشكل. (المرعشى). * يشكل ذلكك جدَاً ما لم تعلم أهميّه وجوب إزاله النجاسه عن المسجد على حرمه مككث الجنب فيه أو 
احتمال أهمَيّ_ته عليها لعظمه ذلكك المسجد فى الإسلام؛ أو لغير ذلككء أو استلزام التأخير هتكك حرمته؛ والأحوط مع ذلكك أن 
بتيقم ثم يدخل ليزيل النجاسه. (زين الدين). * مشكل جدَا إلا إذا استازم بقاء النجاسه هتكك المسجد, فيتيتهم للمكث فى 
المسجد. (حسن القمى). * مع التيهم إذا تمكن منه ولم يتمككن من التسبيب إلى تطهير الغير» وال فالأقوى عدم جوازه إذا لم 
يكن التأخير مستلزماً للهتكك. (الروحانى). 

*- #. فيه تأمّرل. (الفيروزآ بادى). * فى وجوبه تأمّل. (الإصفهانى). * مع التيمم فى الصورتين إن أمكن. (حسين القمى). * فى 
إطلا.قه نظرء بل منع. (آل ياسين). * مع التيممم» واكذافيا هده ا(عضى نت الكرساوى الأراك ).عو محل تأثلوعلن أن 
تقدير الأحوط كونه مع التيتمم. (الاصطهباناتى). * مع التيتمم فى الصورتين. (مهدى الشيرازى). * فى الوجوب منع, إلا إذا أدَى 
التركك إلى بقاء النجاسه مدّه طويله فتكون الإزاله على التعيين أهمّ ولو احتمالاًء ولا يبعد حينئذٍ لزوم التيممم بقصد غايه من غاياته. 
(الحكيم). * مع كونه أهمء أو كونه بالخصوص محتمل الأهميه دون المكث. (الشاهرودى). * مع التيمم؛ وكذا فى المسأله 
الثانيه» بل يمككن منع الوجوب؛ لعدم القدره عليه شرعاًء وشرط الوجوب القدره» وحصول القدره بالتيمم مشكل؛ لعدم الدليل 
على مشروعيّه التيمم فى مثل هذه الموارد. (الرفيعى). * مع التيمم بقصد غايه من غاياته» إن لم يكن زمان التيمّم أطول من زمان 
الإبزاله أو مساوياً. (البجنوردى). * فى وجوبه إشكالء والأسحوط التيمم فى السورفة ا (عبدالله النيرارق )متسل تايل 
(الشريعتمدارى). * فيه منع» إلا إذا استلزم التأخير هتكك حرمته. وحينئلٍ يتيمم إن أمكن وأزال» وإلآ فبلا تيمّم. (الفانى). * وجوبه 
محل إشكال فى هذا الفرع, لا الآتى. (الخمينى). * الحكم بجوازه فضللا عن وجوبه لمن يحرم عليه المكث فى المسجد فى نفسه 
ممنوع جدَاَء نعم إذا استلزمت نجاسه المسجد هتكه جاز المكث فيه مقدَّمهً للإزاله» ولزم التيمّم حينئذٍ له إن أمكن. (الخوئى). * 
مع التيمم فى الصورتين إن أمكن, وإلأ فوجوب التطهير فى الصوره الأنولى محل تأمرل. (محترد رضا الكليايكانى). * ويتيمم 
حينئذٍ ويدخلء ويأتى منه قدس سره احتمال وجوب التيمُم فى كتاب الصلاه» فصل: بعض أحكام المسجد. (السبزوارى). * مع 
التيمم. (محمّد الشيرازى). * يجب عليه التيمم حينئذ. (مفتى الشيعه). * فى وجوبه إشكال» بل منع» ولو اختاره لزمه التيمّم قبله. 
(السيستانى). * الوجوب مع كونه محل تأمّل فى هذا الفرع دون الفرع الَذى بعده إِنّما هو مع التيمّم. (اللنكرانى). 


ص: 718 


(مسأله :)١‏ فى جواز تنجيس مساجد اليهود(؟) والنصارى إشكال20» وأمًا مساجد المسلمين فلا فرق فيها بين 


ص: 5 


.١ -١‏ فيتيممم على الأ-حوط ويبادر إلى الإزاله. (آل ياسين). * لو لزم من التأخير هتكك حرمه المسجد يجب عليه إزالته على 
الأقوى. (جمال الدين الكلبايكانى). * فى هذه الصوره يتيمم ويبادر أمَا فى غيرها ففيه إشكال. وكذا المرور فى المسجدين 
الأعظمين. (الميلانى). * فيجبء ويتيمم إن أمكن. (السيستانى). 

3 ؟. لا إشكال فى عدم جريان الحكم فى البع والكتاتسن والأديرهة ولا دليل على حرمه تنجيسها. (الشريعتمدارى). * أى ييَعهم 
ركان أقواه الجواز من حيث المسجديه. (آل ياسين). * وإن كان الأقوى عدم الحرمه. (عبدالله الشيرازى). * لا إشكال فى 
الجواز, إلا أن يطرأ عنوان ثانوى» ثم هذا كله فى معابدهم الغير المسبوقه بالمسجديّه للمسلمين وإلا كما فى أغلب كنائس 
الأندلس وإسبانيا فلا يجوز التنجيس» بل الأحغوط وجوب الإزاله. (المرعشى). * لا وجه للاشكال بعد عدم كونها 6 
(الخوئى). * ولكنٌ الإشكال ضعيف. (زين الدين). * إنُها ليست مساجدء وليس لها أحكامها. (محمّد الشيرازى). * لا وجه 
للإشكال المذكور؛ إذ الظاهر عدم جريان أحكام المسجد عليها. (تقى القتمى). * الأحوط وجوباً عدم جواز تنمس مساجد 
ومعابد الكفّار بل يلزم تطهيرها إن تنجست؛ لشرفها بالانتساب إلى الأديان السماويّه المنسوبه إلى الله عزّ وجل» نعم إذا اتخذدت 
مسجداً يجرى عليها جميع أحكام المسجد. (مفتى الشيعه). * الأظهر عدم كونها محكومه بأحكام المساجد. (السيستانى). 


فرقهم(1). 


( مسأله 58 إذا علم عدم جعل الواقف صحن المسجد أو سقفه أو جدرانه جزءاً من المسجد لا يلحقه الحكو(؟) من وجوب 
ال لتطهير وحرمه التنجيسم بل وكذا لو شك فى 13ك 01 


ص: ”3 


.١ -١‏ حتى المحكوم بكفرهم كالنواصب. (كاشف الغطاء). 

؟- 1. فيما إذا لم يستلزم الهتك. وكذا فى صوره الشكك. (عبدالهادى الشيرازى). * ما لم يوجب هتكك المسجد. (حسين 
القميّ). * مع عدم لكك اعفد وق سروه كه مع عدم الأماره على المسجديّه أيضاً. (حسن القمى). * مع عدم استلزامه 
هتكك المسجد كما مرّء وريّما يحرم التصرّف المستلزم للتنجيس فيه؛ لكونه خارجاً عن حدود المنفعه المسبّله» ومعه يحكم 
بضمانه ولا تجب إزالتها على المسلمين وجوباً كفائياً. (السيستانى). 

ع 0 إذا ساعد ظاهر الحال على اللحوقء فإنّ الأقوى حيجيته على الإلحاق, فيقدّم على أصاله عدم المسجديه. (آقا ضياء). * 
أى ولم تكن أماره على الجزئئه. (حسين القمّى). # مع عدم ظهور شخصى أو نوعى يوجب الإلحاق. (مهدى الشيرازى). * 
الظاهر كونها من أجزاء المسجدء فيتبعها حكمه كما مرّ. (عبدالله الشيرازى). * ولم تكن أماره على المسجديّه. (الفانى). * ولم 
تكن أماره على الجرثيه. (الشميثى).: + لوجود الأصل العملى: لكنٌْ ذلك حيث لا تكون هناك أماره على المسجدته: كسيره 
المسلمين على ترتيب آثارالمسجديّه على المشكوكك وقيام شاهد الحال ونحوهما. (المرعشى). * هذا إذا لم يستكشف من ظاهر 
الحال أو من أماره أخرى جزئيّ_تها له. (الخوئى). * إن لم يكن ما يدلٌ على اللحوق من القرائن المعتبره» ولا يبعد تحقّقها نوعاً 
فى السقف والجدران. (السبزوارى). * فيه إشكال» فلا يتركك الاحتياط» ولا سيّما فى السقف والجدران. (مفتى الشيعه). * لو لم 
تكن أمارة على كونههن المسجده ككبوت بد السلفيق عليه بهذا العتوان: (السستاتي). 


وإن كان الأحوط١١)‏ 
ص: 77١‏ 


ات اأديل الأقرى. [الناقىى: مسرن تق الفوسارى» سال الدين الكلبايكاتي» الأراك )عه لاثتر كك هذا الاخاط خصوصا فى 
السقف والجدران. (الإصفهانى). * بل لا يُترك فيما يكون ظاهر الحال والبناء فيه أنه من المسجد. (آل ياسين). * هذا الاحتياط 
لاتبر كم (الأمنظهباناق )بع لك تتركه فى السقت والصدراة: (اتبروجردى )بع لذ تركف (الشاهرودع حت د الشبرارف» 
الروحانى). * الأقوى الفرق بين السقف والجدرانء وبين الصحن بالوجوب فى الْأوَّلِينَ دون الثالث. (الرفيعى). * لا ُتركك فى 
السقف والجدران مع الشكك فى جزئيتهما. (الميلانى). * بل الأقوى؛ لظهور كون المذكورات من المسجد إلآ أن تقوم أماره 
على العدم. (البجنوردى). * بل هو الأقوى فيما كان فيه أماره الدخول» كالسقف وداخل الجدران. (الشريعتمدارى). * لا يُتركك 
خضوصاقن الستت والجدرانة (المرعشى) » لذاير كنا خصوها فى مثل السقف والجدران: (الآعلى). علا تيوك فى فل 
السقىف والجدران. (محممد رضا الكليايكانى). * لا ترك فى خصوص ما كان المتعارف فيه الجزئه كالسقف والجدران. 


«اللنكرانى). 


اللحوق(1). 
(مسأله 17): إذا علم إجمالاً بنجاسه أحد المسجدين أو أحد المكانين من مسجد وجب تطهيرهما(؟). 
(مساله 186 )لا شرق اكبيد كرون السبحد غانا أرعاف) كه وان 

ص: 777 


31 ]ذاقانت علق البرك أماوه من شاغد حال ونعره و لياق الستكت والتجدرانء لزن الدين): 

؟- 7. إذا لم يكن هناكك أصل بلا معارض فى أحدهما. (عبدالهادى الشيرازى). *# هذا مبنىئّ على تنجيز العلم الإجمالى. (تقى 
الققن): 

عاك # را على مره التخصيصن افيه وع ومح 1ن مهدا لحسين القت ). 

؟- ؟. فى كون المسجد قابللا للخصوصيه إشكالء إلا أن يكون المراد مثل مسجد السوق والقبيله ممما كان بحسب الخارج موضعاً 
لتعدد طائفه خاصّه. (الإصفهانى). *# كمسجد السّوق أو المحله أو القبيله. (صدر الدين الصدر). * فى مشروعيّ_ته إشكال. 
(الحكيم» حسن القتمى). * أى بحسب العاده» كمسجد السوق والقبيله» لا بحسب حكمه فى الشريعه. (الميلانى). * الأظهر لغويّه 
تخصيص المسجد لصنضٍ خاصٌ إذا كان الوقف بعنوان كونه بيتاً لله نعم تخصيص مكان لصلاه جماعه جائز. (الفانى). *# كون 
المسجد قابلاً للتتخصيص مشكلء ولعل مراده مثل مسجد السوق فى مقابل الجامع الأعظم. (الخمينى). * لو أمكن النوعان فى 
الفحود | لقف وزقله سيار عو عدر رع وز كل :وز اكور نين عر : واكك لو اولي ( الح ساني انعد ضيكهة عدار شوم عي قن المستيعن للا 
تخلو من إشكال. (الخوئى). * بناء على صح_ته. لكنّه محل تأمّل» إلا أن يراد به مسجد السوق والقبيله» حيث إن الخصوصيه 
فيهما باعتبار المصلينء لا الموقوف عليهم. (محتّرد رضا الكليايكانى). * إن كان بمعنى تخصيص الواقف على بعض المصلّين 
دون آخر ففيه إشكال. (السبزوارى). * اعتبار الخصوصيه فى المسجد مشكلء بل ممنوع. إلا أن يراد به مسجد السوق أو القبيله 
فى قبال المسجد الجامع. (زين الدين). * الظاهر أ نّه لا دليل على جواز تخصيص المسجد بطائفه خاصّه. (تقى القمى). * فى 
ورهن كرون االسحة خاضا اشكال فوت( الزوساف ادع ا ييحي العاقنة كمسعة النبورق والقيلسي اما جراد مخصيص الميحد 
بطائفه دون أخرى فمشكلء بل ممنوع؛ نعم لا بأس بوقف مكان معبداً لطائفه خاصّه. ولكن لا يجرى عليه أحكام المساجد. 
(السيستانى). * المراد به هى الخصوصيه العنوائههه كمسجد المحلّ أو السوق فى مقابل المسجد الجامع. (اللنكرانى). 


المكان الى أعدّه للصلاه فى داره فلا يلحقه الحكم(١).‏ 


ص: إرفض 


.١ -١‏ وكذا لو وقفه للصلاه فيه بدون قصد المسجدبه. ((حسين القمى). 


(مسأله 09): هل يجب إعلام الغير(1) إذا لم يتمكن من الإزاله(1)؟ الظاهر العدم() إذا كان ممما لا يوجب 
ص: ع" 


-١‏ ١.لا‏ يبعد ذلككء فإِنّه نوع من التسبيب» وهو الأقوى فيما يوجب الهتكك. (الميلانى). 

؟- 1؟. لا يبعد الوجوب من باب المقدّمه. (عبدالله الشيرازى). 

*- #. بل الظاهر نعم. (الجواهرى). « الاقوى ووب الإعلام فى كثيز:من الموآوه. (حسين القميّ). * بل الظاهر الوجوب؛ لأ نه 
تابي ابيا (مضيد"نقى التوسارئ: الأراك). * إذا لم يتمكن من الإزاله مباشره ولا يإجاره شخصء ولكن يتمكن من إعلام 
من يُقدم على إزالته لأد معد وحوية عليه (جمال الددين الكتباكات )ا متعل تاتل: (الاصطهباتاق )+ بل الظاهر الرعيويه إذا 
احتمل إقدام الغير» خصوصاً فيما يوجب الهتكك. (عبدالهادى الشيرازى). * بل الظاهر الوجوب إذا احتمل ترثّب الإزاله على 
الإعلاسم. (الحكيم). * إلا إذا علم أو احتمل ترئّب التطهير على الإعلا-م؛ فيجب من باب وجوب التطهير عليه ولو تسبيباً. 
(الشريعتمدارى). * بل الظاهر وجوب الإعلام فى صوره احتمال إقدام الغير على الإزاله» وكذا فى صوره الهتكك. (الفانى). * 
اللكالويل مع رواحي رضي اليكاظ دلا إشيك ل فى وميويه (الخوئى). ولت لتر ا يت 
الهتكك أو ترقب إقدام الغير للتطهير. (الآ-ملى). * بل الظاهر الوجوب مع احتمال التأثير. (محمّدد رضا الكليايكانى). * الظاهر 
وجوب إعلام الغير إذا علم أو احتمل ترتّب إزاله النجاسه على ذلكك. (زين الدين). «إلالحيمه الجر اها رإنالم يوسب 
الهتكك. (محمّد الشيرازى). * بل الظاهر وجوبه إذا كان الإعلام سبباً للإزاله. (تقى القمّى). * إذا كان الإعلام فوكما للإقدام علما 

أو احتمالاً والظاشر هن الرنكى وخضوها نينا إذا استلزم الهتكك. (اللنكرانى). 


الهتكك(1) وإلآ فهو الأحوط(5). 
فى أن المشاهد كالمساجد 
(مسأله :2٠١‏ المشاهد(*) المشرّفه كالمساجد فى حرمه التنجيس(6)؛ بل وجوب الإزاله إذا كان تركها هتكاء 


ص: 77160 


.١ -١‏ إذا كان إبقاء النجاسه موجباً للهتكك وجب إعلام الغير إذا ظنّ بل واحتمل بذلكك تطهير الغير. (الرفيعى). 

؟- 1؟. بل هو الأسحوط مطلقاًء كما سيأتى منه قدس سره فى أحكام المساجد. (آل ياسين). * لا يُترك مطلقاً. (صدر الدين 
الصدر). * بل هو الأ-قوى. (جمال الدين الكليايكانى). * بل لا يخلو من قوّه. (الشاهرودى). * لا يُترك؛ خصوصاً فيما يحتمل 
تأثير الإعلام فى المعلّم _ بالفتح __. (المرعشى). * لا يُتركك خصوصاً فى الصوره الثانيه» وسيأتى منه الاحتياط الواجب فى 
مكان المصلّى؛ فصل: أحكام المسجد. (السبزوارى). * بل الأقوى. (حسن القتّمى). * إذا استلزم الهتكك واحتمل حصول التطهير 
بإعلامه يجب عليه إعلام الغير. (مفتى الشيعه). * بل الأقوى إذا علم أ نه يؤدّى إلى إزالتها. (السيستانى). 

". المتيقّن منها مشاهد الأنبياء والأثمه عليهم السلام » وفى إلحاق مشاهد أولادهم إشكالء والأقوى العدم. (المرعشى). 

؟- ع. الجزم بالحرمه مع عدم تحمّق عنوان الهتكك مشكلء فالحكم مبنيئ على الاحتياط. (تقى القَمّى). 


بل مطلقاً على الأحوط(1). لكنّ الأقوى(1) عدم وجوبها(؟) مع عدمه(), ولا فرق فيها بين الضرائح وما عليها من الثياب وسائر 
مواشعها إلآ فى التأكد وغدمة, 


أحكام فى حرمه تنجيس المصحف 
(مسالة )صعب الآ الهلهاعى ووق التصحت الغريف وخطهه بل 


ص: مض 


.١ -١‏ لا يُتركك الاحتياط. (الكوه كمرئى). * لا يُتركك. (الاصطهباناتى» عبدالهادى الشيرازى» المرعشى). * لا يُتركك إذا كان هو 
السبب. (الميلانى). * لا يُترك مطلقاً. (السبزوارى). * لا يُتركك هذا الاحتياط» وخصوصاً إذا استلزم بقاؤها المهانه وإن لم توجب 
هتكاً. (زين الدين). 

#1 قنه نظ قلذ تركف الانصباط: (صدر النديق الصدر). + لأ فرق فى حرمة اللنتنس وؤحوت الازاله (غبدالله القيرازف) + 
بع اشهرى لو كان عدوت التجام مهاه وعكا فكت لذذركرة بقاقها كذلكك ؟! [المرعفي ).ع قنه كان لمع د رقا 
الكليايكانى). * فى القوّه نظر. (محمد الشيرازى). 

*- . بل الأقوى وجوبها. (الجواهرى). * بل يحرم التنجيسء وتجب الإزاله على الأحوط لو لم يكن الأقوى. (مفتى الشيعه). 

*- ع. الأحوط إن لم يكن أقوى وجوب الإزاله مطلقاً كحرمه التنجيس. (حسين القتمى). 

ه- ه. الأحكام المذكوره فى حكم المصحف الشريف وسائر ما علم من الشرع احترامه محتاجه إلى التفصيلء نعم لا شبهه فى 
حرمه الهتكك. بل بعض مراتبه فى بعض الموارد موجب للارتداد. (حسين القممّى). * الكلام فيه هو الكلام فى المشاهد المشرّفه 
حرفاً بحرف. (المرعشى). * ما ذكر فى هذه المسأله والمسائل الآنيه لا إشكال فى حرمتها مع الهتكك؛ ومع عدمه فمبنيٌ على 
الانضياظ. (حسن القتنن). 


عن جلده وغلافه مع الهتكك(1): كما أنه معه يحرم مسّ خطه أو ورقه بالعضو المتنتجس وإن كان متطهّراً من الحدثء وأمًا إذا 
كان أحد هذه بقصد الإهانه فلا إشكال فى حرمته(؟). 


ص: 7717 


الا البضيحق أو طيرة متنا قرف تابد ف الكو عه اللعتكتينة لقاريت اق ركه مطلتاء يل لآ بعد أن يكون سفن مراقي 
موجباً للكفر, وأمّا الأحكام المذكوره فى ضمن المسائل الآ-تيه فهى بإطلاقها عند عدم تحقّق الهتكك مبتنه على الاحتياط. 
(الخوئى). * بل إذا استلزم بقاؤها مهانه المصحفء وهى أعمٌ من الهتكك كما قدّمناه. (زين الدين). * بل مطلقاًء فيحرم التنجيس» 
ويجب التطهير وإن لم يستلزم الهنكك على الأ-حوط الأأقوى. (مفتى الشيعه). * وحينئذٍ لا إشكال فى وجوب إزاله ما يلزم منه 
اليدكة: وأنا وكرت :إزاله الزاك قبت على الالعباط '(السيفاق )+ بل ببدوثه أيضاء (اللتكراني): 

ات 1..واعلزافه الأرقداد أيقا على الأقرى, (النائ + عحمال الدية الكلبايكاتى ).+ ولأايقد عضول الأركداذ يه (الاصطهاناتي): 
#* بل استلزامه الارتداد أيضاً إن كان مستحادٌ لهتكه. (الشاهرودى). * بل حصول الارتداد به. (الرفيعى). * بل فى ارتداده. 
(البجنوردى). * مع اتعوال ستضول الأركداف (غبدائله: السبرائق )+ #ديل يرجي الأزقداف (الوهشيى السبووارع مق 
الشيعه). 


(مسأله ؟7): يحرم(1) كتابه القرآن بالمركب النجس(1)» ولو كتب جهللاً أو عمداً وجب محوه)» كما أ نّهِ إذا تنس خطه ولم 
يمكن تطهيره يجب محوه. 


(مسأله ع له يجوزرع) إعطاوءه بيك 


ص: لم 


.١ -١‏ الأحكام المذكوره فى هذه المسأله مبتيه على الاحتياط. (تقى القَمّى). 

1- 7. ولو حرفاً. (مفتى الشيعه). * هذا الحكم وسائر الأحكام المذكوره فى المتن بالنسبه إلى المصحف وغيره ممما ثبت احترامه 
شرعاً تدور مدار الهتكك, وإطلاقها لغير صوره الهتكك غير واضحء بل ممنوع فى بعض الموارد. (السيستانى). 

“- #. أو تطهيره إن أمكن. (البروجردى). * على الأسحوطء أو تطهيره. (مهدى الشيرازى). * أو تطهيره إن أمكنء كالمطبوع أو 
المكتوب بالجوهر فى بعض الموارد. (عبدالله الشيرازى). * إذا لم يمكن تطهيره. (المرعشى). * إن لم يمكن تطهيره. (محمّد 
رضا الكلبايكانى). * أو التطهير مع الإمكان. (السبزوارى). * أو تطهيره إن أمكن. (مفتى الشيعه). * فيما ينمحى؛ وفى غيره 
كمداد الطبع يجب تطهيره. (اللنكرانى). 

*- ع. إذا كان هتكاً أو استلزم مشئه لخطه. وإلا فالأقوى الجوازء ويكفى فى الأوّلِين كونه معرضاً لذلكك. (صدر الدين الصدر). * 
حرمه مجرّد الإعطاء محل إشكال. (الخمينى). * لو استلزم هتكاً. (المرعشى). * لا دليل على عدم الجواز فى الأوّل ووجوب 
الأخذ فى الثانى» نعم الاحتياط طريق النجاه. وكذلكك الحكم فى المسأله الآتيه. (تقى القممى). * إطلاقه محل إشكالء فإنّهِ لو 
أراد الكافر مطالعته للتحقيق فى الدين وعلم بعدم مسّه مع الرطوبه لا مانع من إعطائه بيده أصلاء ومنه يظهر الإشكال فى الإطلاق 
فى الفرع اللاحق. (اللنكرانى). 


الكافر(1)» وإن كان فى يده يجب أخذه١(١)‏ منه. 

(مسأله 1): يحرم وضع القرآن(") على العين النجسه()., كما أنه يجب رفعها عنه(0) إذا وضعت عليه وإن كانت يابسه. 
(مسأله :)7١0‏ يجب إزاله النجاسه(2) عن التربه 

ص: 75179 


.١ -١‏ إذا لزم منه هتكك أو مهانه» وكذا ما بعده. (زين الدين). * إلا إذا كان وسيله لهدايته. (محمّد الشيرازى). 

1- 7. فيه إشكال؛ إذ لا يوجب تنتجسه ولم يكن هتكاء خصوصاً إذا كان للتدبّر فى آياته. (عبدالله الشيرازى). * سواء كان بقاؤه 
فى يده هتكاً أو لا. (مفتى الشيعه). 

*- . مشكلء إلا إذا استلزم هتكاً أو تنجيساًء أمَا لو وضعه على ثوب نجس يابس فلا دليل على الحرمه. (كاشف الغطاء). * مع 
الهتك. (مهدى الشيرازى). * الكلام فيها هو الكلام فى سابقها. (المرعشى). 

ع- ع. إذا لزم منه هتكك أو مهانه كما تقدّم ركنا ماتبعدةء (زيع الديى ) ]ذا كان دويها اليك عرع. ميحد القيرايق). 

ه- ه. أى يجب رفع النجاسه عنه» كما لو وضع الترآن على التجابة يجب رفمة غن التجاسةافورا (مفقى الشيعة). 

ع-غ. مع الهتكك. (مهدى الشيرازى). * الأحكام المذكوره فى هذه المسأله فى غير مورد تحقّق عنوان الهتكك مبتيه على 
الاحتياط» وممّما ذكرنا يظهر الحال فى الفرع الآتى. (تقى القمّى). * إن استلزم الهتكك. بل لا ينبغى تركك الاحتياط فى رفعها مهما 
أمكنء كنا عليه سيرة المتشوعه (مقق الشيعه). 


الحسيتيه(1)» بل عن تربه الرسول وسائر الأ-تمه _ صلوات الله عليهم _ المأخوذه من قبورهم(؟) ويحرم تنجيسهاء ولا فرق فى 
التربه الحسيتيِه بين المأخوذه من القبر الشريف أو من الخارج(2) إذا وضعت عليه بقصد التبرك(65) والاستشفاء» وكذا السبحه 
والتربه المأخوذه بقصد التبدك لأجل الصلاه. 


(مسالة 0 إذا وقع ورق القرآن أو غيره من المحترمات(2) فى بيت الخلا-ء أو بالوعته وجب إخراجه ولو بأجره» وإن لم يمكن 
فالأحوط(2) 


ص: عرف 


1-4 لأجل اليتكه عرنا. (يد الخبرازق). 

؟- ؟. بقصد التبرّك. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى» مفتى الشيعه؛ السيستانى). * يجرى فيها جميعاً حكم المشاهد المتقدّم 
فى المسأله العشرين» فلتلاحظ. (زين الدين). 

*- ". مع صدق التربه الحسيتيه. (اللنكرانى). 

*- *. وأمًا لو أخذت بقصد تهيئه الطابوق والبناء فلا يحرم التنجيس ولا يلزم التطهير» كما عليه سيره المتشرّعه. (مفتى الشيعه). 
ه- ه. مثل ورق عليه اسم الثبى أو الإمام» ومثل التربه المقدّسه. (مفتى الشيعه). 

*- ت. بل الأقوى سد بابه؛ لأ نه أحد طرق المنع عن الهتكك الزائد. كما لا يخفى. (آقا ضياء). * هذا الاحتياط لا يُترك. (محمّد 
تقى الخونسارىء الأراكى). * بل لا يخلو من قوّه. (عبدالهادى الشيرازى). * لا تتركك. (الشاهرودى: محة د رضا الكليايكانى» 
اللنكرانى). * بل الأسقوى. (الرفيعى» عبداللّه الشيرازى» الخمينى» المرعشىء الآ-ملى» محتّرد الشيرازى). * بل اللازم والأقوى. 
(الشربحتهدارع). * لا جُتركك» خصوصاً فى ورق القرآن. (الفانى). * بل الأظهر ذلكك. (الخوتى). 


والأولى(1) سدّ بابه(7) وتركك التخلى فيه إلى أن يضمحل. 


ص: أفرف 


1- ابل هو الأقوى: (الجواهرى). عه لا تتركك. (الكوه كمرئى): * بل الأقوى. (الاصطهباتاتي: البروجردى» مهدى الشيرازى: 
الحكيم؛ زين الدين). * بل والأنقوى. (الميلانى). * لا يُتركك الاحتياط. (السبزوارى). * لا يُتركك هذا الاحتياط. (الروحانى). * 
بل الأ.قوى إن عدّ التخلى هتكاً بالنسبه إليه» بل لا يتركك الاحتياط مطلقاً إلى أن يضمحل. (مفتى الشيعه). * بل اللازم. 
(السيستانى). 

ااا كني 0ل قيعي 

إذا طهره هو غير إذن ساحبه أو بإذنه بالشماق: (متدض الفيرازع) ديل تنا القص اللحاضل :بالشحس لآ البال الذي 
صرف فى تطهيره؛ ولا النقص الحاصل بالتطهير» ولا ينافى ذلكك جوز إلزام المنتجس بالتطهير من ماله كما تقدّم. 
(الشريعتمدارى). * بل موجب لضمان النقص الحاصل بتنجيسه. وهو التفاوت بين قيمه كونه طاهراً وبين كونه متنتجساً. 
(الترضفيى) ع وإلما سو النقض الطارم على النفسق عب العف يعد أن قلق برضت الطوير وله تسم النقض 
الذى نظرا غليه يسيب التظهيرع كنا لا بقيمة آخرة النظيير إذا كان الساشر للظهير غَرره (ويم الديى). + إذا كان تقين التلحيس 
سبباً لنقصان القيمه. (تقى القمّى). * ولضمان ما يستلزمه التطهير. (اللنكرانى). 


الحاصل بتطهيره(١).‏ 
(مسأله 18): وجوب تطهير المصحف كفائى(1؟) لا يختصّ(") بمن 


ص: زفرفا 


.١-١‏ بل الحاصل من وجوب تطهيره وإن لم يطهر بعد. (الحكيم). * فيه إشكالء بل منع» نعم يضمن نقص القيمه بنجاسته. 
(الخوئى). * بل الحاصل بنفس التنجس ولو بلحاظ ما يستلزمه التطهير. (محمّدد رضا الكليايكانى). * بل إن حصل نقص 
بالتنجيس يضمنه أيضاًء وإن لم يطهر. (السبزوارى). * بل الحاصل بتنجيسه. (الروحانى). * بل لضمان نقص القيمه الحاصل 
بنفس التنجيس المتحقّق بالتطهير» وحكم الماتن بعدم الضمان فى المسجد والضمان فى مصحف الغير لعله لوجود الفارق فى 
الموردين مق حتهه وضوة المالكيه فى المسحت وعدمها فى السعدء بحل تأتل(مقتن الشيعة) ديل نقضات القيمه الحاضل 
بتنجسه. (السيستانى). 

-١‏ 1. لا يختصٌ بمن نتجسهاء فتجب المبادره مع القدره على تطهيرها. (مفتى الشيعه). 

-٠‏ ". ولاحتمال إلزامه بتطهيره بنفسه أو بصرف المؤونه منه وجه لا يخلو من قرب. (المرعشى). * يجوز للحاكم إلزامه وصرف 
ماله فى تطهيره وإن كان واجباً كفائياً على الجميع. (الخمينى). * بل كما ذكرنا فى تنجيس المسجد له جهه اختصاص به زائداً 
على الكلٌء ولذا يجبره الحاكم لو امتنع» أو يستأجر آخر يأخذ الأجره منه. (الآملى). 


نتجسه. ولو استلزم صرف المال وجب(21)» ولا يضمنه من نيجسه إذا لم يكن لغيره(؟) وإن صار هو السبب للتكليف بصرف المال؛ 
وكذا لو ألقاه فى 


ص: ارذرفا 


.١ -١‏ هذا إذا لم يكن ضررياً. (الخوئى). * فيه تأمَلء مع عدم استلزام عدم التطهير الهتكك. (الروحانى). 

؟- ؟. لا وقع لهذا القيد فيما أرى. (آل ياسين). * وإن كان لغيره يضمن النقص الحاصل بهء لا المال الّذى صرف فى تطهيره. 
(الكوه كمرئى). * لا وجه لهذا القيد فى هذا المقام. (عبدالهادى الشيرازى). * الظاهر أن أصل العباره: إذا كان لغيره. (الحكيم). 
* كأنه دفع لتوهُم ضمانه لما يصرف فى التطهير إذا كان لنفسه. بخلاف ما إذا كان لغيره. (الميلانى). * لا وجه لهذا التقييد 
وضمان النقص المذكور فى الفرع السابق الحاصل بالتطهير غير مصرف التطهير» وقد عرفت أ نّه لا يبعد ضمان السبب. (عبد الله 
الشيرازى). * وأمًا إذا كان لغيره فيمكن القول بضمانه؛ لكونه السبب لتنجيس مال الغير المستلزم لصرف المال فى تطهيره» وإن 
كان هذا أيضاً لا يخلو من الإشكالء» خصوصاً فيما إذا أقدم غير المالكك على تطهيره وصرف المال له. (الفانى). * بل ولو كان 
لغيره» نعم يضمن النقص الحاصل من جهه تنجيسه كما تقدّم. (الخوئى). * بل حتّى إذا كان لغيره كما تقدّم. (زين الدين). * فلو 
كان لغيره يضمن النقص الحاصل بالتنجيسء وأمًا الضرر الحاصل بالتطهير فهو أمر آخر. (مفتى الشيعه). * لا وجه لهذا التقييد. 
(السيستانى). 


البالوعه إن موءونه الإخراج الوابي:غلين كل أحد لبس عليه لأن الضرن إثما اد مق قبل التكليف الشرعة تلق ويضمل نان 
المسّب(2) كما قيل» بل قبل(7) باختصاص الوجوب به(05) ويجبره الحاكم عليه لو امتنع» أو يستأجر آخر ولكن يأنحذ الأجره 


منه. 
(مسأله :|15 كآن المتضحف للغيز قفن حدواز #طهيره يقير إذنه إشكال لقف إل إذا كان تركه هنك 


ص: ع 


١-١‏ وهذا التعليل ضعيق؛ لأ نه لأ يناف تحقق الضمان بعوجب النتقيض الحاصل بنفس التتجيس: (مفتى الشيعة). 

ات ؟, ولعلة الأقرب. (عبدالهادى الشيرازى). * هذا الاحتمال ضعيف كما تقدّم وكذا القول الى بعده. (الحكيم). * عدم 
الضمان هو الأقوى. (الرفيعى). 

*- م. الأقوى ثبوت الجهتين فى حقّه عرضاًء أو ثبوت الكفائى مرّباً لو امتنع من التطهير كما تقدّم نظيره سابقاً. (المرعشى). 

؟- 6. يقوى القول بالوجوب العينى عليه فى الرتبه الأولى» فإن لم يفعل صار واجباً كفائياً. (كاشف الغطاء). * تقدّم أ نه الأقوى 
لكيش انق الكفاك و على تنظ الحيضين قدت الكناق هربا على امتحاعه البو جرد )لعافتي أن لمحي 
اختصاص بهء ومع ذلكك يجب كفايةٌ على الكل. (الشريعتمدارى). 

ه- ه. بل الأظهر عدم الجواز إذا استلزم التطهير التصرّف. (الجواهرى). * الأقوى جوازه» بل وجوبه إن امتنع المالكك من التطهير 
والإذن. (البروجردى). * بل لا يجوزء إلا إذا كان منافياً للفوريّه العرفيه ولو لم يوجب التأخير الهتكك. (عبدالهادى الشيرازى). * 
بل يجبء ويحتمل الاستئذان من الحاكم. (الرفيعى). * إلا إذا كان ممتنعاً عن الإذن والتطهير جميعاً فيجب. (البجنوردى). * لا 
إشكال فى عدم الجوازء إلا إذا امتنع من الإذن ولم يقدم على التطهير. (الشريعتمدارى). * لا يجوز للغير مع إقدام صاحبه؛ ومع 
امتناعه يجب على غيره. (الخمينى). * الأقوى الوجوب إن امتنع مالكه من التطهير والإ-ذن. (المرعشى). * الظاهر عدم الجواز. 
(زين الدين). * الظاهر وجوب التطهير خصوصاً مع الهتكك. وكذا لو امتنع المالكك من الإذن والتطهير مطلقاً ولم يمكن إجباره. 
(مفتى الشيعه). 


ولم يمكن الاستئذان منه(١)‏ فإنّه حينئذٍ لا يبعد 


ص: إفارفا 


.١ -١‏ أو كان المالك مع علمه بالنجاسه ممتنعاً عن تطهيره وعن الإذن فيه. (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى). * إِمَا بعدم 
الفمكى من الرصترك الب أو انساف من الإلذن به الاسعذاة شن ولأد راشر شو يفسة للطون أبضاء بل عاتى عن 
(الاصطهباناتى). * ولو امتنع عن الإسذن فليأذن الحاكم. (الرفيعى). * فى بعض النسخ: «أو» بدل «الواو» وهو أجمع. وفى تقويه 
الوجوب فى الجميع تأمّل ونظر. (عبدالله الشيرازى). * أو امتنع من الإذن ولم يقدم على التطهيرء وحينئذٍ فالأقوى وجوبه بلا إذن 
وإن لم يكن تركه هتكاً. (الفانى). * بعدم إمكان الوصول إليه؛ أو امتناعه من الإذن مع علمه بالنجاسه؛ أو تهاونه وعدم إقدامه 
للتطهير بالمباشر أو التسبيب. (المرعشى). * ولو لامتناعه. (محمّد رضا الكلبايكانى). * وكذلك إذا امتنع المالكك من تطهيره 
ومن الإذن فيه. (زين الدين). * أو أبى مع الإذن بعد الاستئذان» هذا فى صوره العلم بالنجاسه وقدرته على التطهير» وأمّا فى 
صوره الجهل بها ففى جواز تطهيره بغير إذنه إشكالء إلا إذا كان تركه هتكاً. (الروحانى). * أو امتنع من الإذن والتطهير» وحينئذٍ 
لا إشكال فى وجوبه» ولكن يحكم بضمان النقص الحاصل بتطهيره. (السيستانى). 


وجوبه10). 
فى إزاله النجاسه عن الطعام و ظروفه 
(مسأله )4 يجب إزاله التجاسه(0) عن 


ص: مارفا 


.١-١‏ وكذا إذا امتنع من الإبذن والتطهير ولم يمككن إجباره. (الكوه كمرئى). * بل الأقوى وجوبه. (جمال الدين الكليايكانى» 
الشاهرودى). * الأ.قوى وجوبه فيما لزم الهتكك وامتنع المالكك عن التطهير والإذن أو لم يمكن الاستئذان منه. (الميلانى). * بل 
الأقوى وجوه خيشل: (الجتوردئ: محتدى الشيرازى).: #«الظاهر ! ته لك إشكال فن الوجوب إذا كاق الترك عتكا كماعو 
المفروض. (الخوئى). * بل هو الأقوىء كذا إن امتنع المالكك من التطهير مباشرةٌ أو تسبيباً ولم يمككن إجباره. (السبزوارى). * بل 
الأقوى وجوبه مع الاستئذان من الحاكم. (تقى القمى). 

؟- 1. وجوبها فى المقام إِنّما هو بمعنى حرمه أكل النجس وشربه قبل تطهيره. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * أى يحرم 
أكل النتجس وشربه فالوجوب مقدّمى فقط. (كاشف الغطاء). * يعتى بالوجوب الشرطى إذا أراد الأكل أو الشرب. (الرفيعى). * 
أى يتوقف عليها جواز الأكل والشرب. (الميلانى). * هذا الوجوب مقدّمى غيرى. (البجنوردى). * بل يحرم أكل النجسء فيلزم 
تطهيره للأكل والشرب. (الخمينى). * هذا الوجوب مقدّمى؛ فيكون المعنى يحرم. (مفتى الشيعه). * وجوباً شرطياً من جهه حرمه 
أكل النجس وشربه؛ وربّما يحرم نفسياً بتنجيس بعض المأكولاءت والمشروبات» بل تجب إزاله النجاسه عنه إن ثبت وجوب 


احترامه أو حرمه إهانته. (السيستانى). * لا بمعنى وجوب الإزاله» بل بمعنى حرمه أكل النجس وشربه. (اللنكرانى). 


المأكول(1) وعن ظروف الأكل والشرب إذا استلزم استعمالها تنتجس المأكول والمشروب. 


فى حرمه انتفاع بالنس 


(مسأله :)١‏ الأحوط تركك(؟) الانتفاع() بالأعيان النجسهء خصوصاً الميته(؟)) بل والمتنيجسه إذا لم قبل التطوين الها يدريث 
لسيره عليه من الانتفاع بالعذرات وغيرها للتسميد. والاستصباح بالدهن المتنتجسء لكنّ الأقوى جواز(0) الانتفاع بالجميع حتّى 


ص: خرف 


.١ -١‏ بمعنى حرمه أكل النجس وشربه. وكذا فى ما بعده فالوجوب مقدّمى. (زين الدين). 

1- ”. لا ُتركك» إلا إذا دل الدليل على جوازه. (الرفيعى). 

سدع اركف الأعياق لصيف (تخسين' لقي )عه له تتركته إل ذا فرعن لها متقعه معدل بها عند التقاكد (الرقيى): 

*- ع. لا يُتركك الاحتياط فيها مطلقاً إلا فيما لا يَعد من الانتفاع بها عرفا كالتسميد» وسدٌ الساقيه وتغذيه الكلاب. (الشاهرودى). 
* لا يُتركك الاحتياط فيها كما مرّ. (محمرد رضا الكليايكانى). * فلا يجوز ببعها حتّى مع المنفعه المحلله المعتدّ بها. (مفتى 
الشيعه). 

ه- ه. الأحوط فى الأعيان النجسه ترك الانتفاعات المتعارفه. (مهدى الشيرازى). * وهو الحقّ المحمّق بعدما عرفت عدم حتجته 
روايه التحف والدعائم(الوسائل: باب ١‏ من أبواب ما يكتسب به ح ).١‏ وغيرها من مستندات القوم. (المرعشى). 


الميته(١)‏ مطلقاً (؟) فى غير ما يشترط فيه الطهاره. 
نعم لا يجوز( بيعها للاستعمال المحرّم(5), وفى بعضها(ة) لا يجوز 


ص: كرف 


* فى الانتفاع بالميته مطلقاً تأمّل» والأحوط الاجتناب. (الجواهرى). * الأحوط فيها التركك. (الفيروزآ بادى, الاصطهباناتى).‎ .١ -١ 
لا يُتركك الاحتياط فيها. (الإصفهانى» البروجردىء عبد الله الشيرازى). * جواز الانتفاع بما أحرز أ نّها ميته لا يخلو من إشكال.‎ 
الاقف ) ليه عم ف كير نا ددرك الشيره عليف (اللشبيي):‎ 

7- ؟. على الأسحوط فى الميته الطاهره؛ كبعض أنواع السمكك مثا كانت لها منفعه محلله مقصوده. وعلى الأقوى فى غيرها. 
(الشنيى): + إطلاقة محل إشكال كما مت (اللتكراى). 

*- 8. قد مرّت الإشاره فى الحواشى السابقه إلى أن الأقوى جواز ببع الأعيان النجسه فضلا عن المتنتجسه, إلا ما خرج بالدليل» 
كالخمر والكلت الهراشن والكتوير والمية وتحوها, (المرعقي )»+ على الأحرط: (تق الققى). 

؟- ؟. بل مطلقاً إذا كان نوع منافعها محرّمه. (حسين القممى). # وكذا للاستعمال المحلّلء إلآ إذا كانت مالا بلحاظ المنفعه 
المحلّله. (الحكيم). * على وجه الاشتراط فيحرم الشرط تكليفاً ووضعاً. (السيستانى). 

ه- ه. فى إطلاق الحكم تأمّل. (الفانى). 
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فى حرمه التسبيب إلى أكل النجحس 
(مسأله 7"): كما يحرم الأكل والشرب للشىء النجس كذا يحرم0() التسبيب(©) لأكل الغير أو 


ص: طرف 


أ ]فى مول' اطلحق الأدله لما فيه غرضن معد به غير ديع عه شرعا محل تأثل, (نفق الشيعما » أى التحسف وكذافى 
العذره. (اللنكرانى). 

؟- ؟. جواز ببع العذره فيما كانت لها منفعه محلّله لا يخلو من قَوّه. (الميلانى). * على إشكال فيه. (المرعشى). * لا يبعد جواز 
بيع العذره للانتفاع بها منفعه محلله؛ نعم الكلب غير الصيود وكذا الخنزير والخمر والميته لا يجوز بيعها بحال. (الخوئى). * هذا 
الاطلالق فيما فيه خرضن عقلائى معتدٌ به غير منهج عنة بالخصوص شرعاً مشكل» خصوضصاً فى الثائيه. (السبزوارع): * على ما 
تقدّم بيانه فى نجاسه البول والغائط والميته. (زين الدين). * تقدّم تفصيله فى أوّل بحث النجاسات. المسأله الثانيه. (محمّد 
الشيرازى). * على الأسحوط. (حسن القتمىء تقى القَمّى). * الأ-قوى جواز بيع الثانى» والأحوط تركك بيع الأول نعم لا يجوز بيع 
الكلب غير الصيود والخنزير» وكذا الخمر من جهه كونه مسكراًء ويلحق به الفقاع. (السيستانى). 

“- #. على الأحوط. (محمّد رضا الكلبايكانى). * لا وجه للجزم بحرمه التسبيب» وكذلكك الحكم فيما بعده. (تقى القمى). 

ع- ع. على الأسحوطه بل لا يخلو من قوّه أيضاً. (الشاهرودى). * على الأحوط. (الرفيعى؛ الفانى). * على الأحوط فيه وفيما بعده. 
(السووارف). + سوام كان يتحر العليه أو الأقضات وسواء كاة تلغعا إلى عرثب السس عله أو غافلا عن دكن (نقص الشيعة). 


شربه(1)) وكذا التسب(1) لاستعماله(؟) فيما يشترط فيه الطهاره(5), فلو 


75٠١ ص:‎ 


.١ -١‏ مع كون الحكم منتجزاً بالنسبه إليه يحرم التسبيب وإيجاد الداعى» بل يجب النهى عن المنكر وإذا لم يكن منتجزاً فيحرم 
الأمران الأوّلانء ويجب الإعلام فيما ثبت مبغوضيه العمل بالمعنى الاسم المصدرى عند الشارع مطلقاً كشرب الخمر وأكل لحم 
الختزير ونحوهماء وإن لم تثبت مبغوضئ_ته كذلك فعدم التسبيب هو الأحوط الذى لا ينبغى تركه. (السيستانى). 

تارف عحرهته إشكال» وإن كان هر الأحوط» (الشاهرودئ)» 

*- ". الأ.قوى جوازه فيما لا يشترط فيه الطهاره الواقعيه. وفى غيره الأسحوط عدم التسبيب. (حسين القمّى). * على الأسحوط. 
(البروجردى). * فيه تأمّل. (الحكيم). * فيما يشترط فيه الطهاره الواقعيّه على الأحوطء وأمًا غيره فالأقوى عدم الحرمه. (الخمينى). 
* لا بأس به إذا كان الشرط أعمٌ من الطهاره الواقعتّه والظاهريّه. كما فى اشتراط الصلاه بطهاره الثوب والبدن. (الخوثى). * 
الأظهر عدم حرمه التسبيب؛ لاستعماله فى غير المأكول والمشروب ممما يشترط فيه الطهاره. (الروحانى). 

8-8 فى غير السب للأكل والغرت :6ل :وان كام اها ذكره. _رضوان الله غليه _ الحوط: (الكوه كفرقى) #«واقعاء .وأا لو 
كان الشرط أعمٌ من الظاهرى والواقعى ففى وجوب الإعلام نظر, إلا لاحتمالٍ قد مر فى الحواشى السابقه. (المرعشى). * على 
الأحوط. (زين الدين» مفتى الشيعه). * أى الواقعته. (اللنكرانى). 


باع أو أعار شيئاً نجساً قابلا(1) للتطهير(؟) يجب الإعلام بنجاسته(2) وأمّا إذا لم يكن هو السبب فى استعماله بأن رأى أنّ ما 


يأكله شخص أو يشربه 


ص: أفرف 


ادا ادحل القابفه ف النظون (الشبية ). 

-١‏ ؟. الظاهر كون التقيبد بهذا القيد لأجل تصحيح البيع. (الشاهرودى). * الظاهر أن تقييده به لتصحيح البيع؛ والحكم بوجوب 
الإعلام حتى فيما لا يشترط فيه الطهاره الواقعيّه مبنئ على الاحتياط. (الميلانى). * أو غير قابل؛ ولعل التقييد لأجل تصحيح البيع 
والعاريه فى الجمله. (السبزوارى). 

*- #. على الأسحوط. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى» الشاهرودى, السبزوارى). * إذا كان يعلم بحسب العاده أ نه يستعمله 
فيما يشترط فيه الطهاره» وحينئذٍ لا فرق بين ما كان قابلاً للتطهير وغيره؛» ولعل التقييد بذلكك لأجل تصحيح البيع والعاريه» وهو 
على فرض صحّ_ته فى البيع لا يتم فى العاريه إلآ فيما توقف الانتفاع به على طهارته. (الإصفهانى). * فيه نظرء نعم يجب فيما لو 
كان تركه يوءدّى إلى أكل النجس أو شربه ولو احتمالاً. (الحكيم). * على الأحوط فيما إذا احتمل أ نّه يستعمله فيما هو مشروط 
بالطهاره؛ لقوله عليه السلام فى روايه معاويه «ييينه لمن اشتراه ليستصبح به)(الوسائل: باب * من أبواب ما يكتسب به ح 8.)) 
ولتصمال آنه يوضر قدعرها] الأبقاسة فى القنده (الكررقى) قا زاف وان لخبلا إلى اكل اوشرت اللسين: 
(محمّد الشيرازى). * سواء كان قابلا للتطهير أو غير قابل. (مفتى الشيعه). * مر الكلام فيه فى المسأله العاشره من فصل: ماء البئر. 
(السيستانى). 


أو يصلّى فيه(1) نجس فلا يجب إعلامه(5). 


فى حرمه سقى المسكرات للأطفال 


(مسأله 7"): لا يجوز() سقى المسكرات للأطفال؛ بل يجب ردعهمء وكذا سائر الأعيان النجسه(5) إذا كانت مضرّه لهم(2). بل 
مطلقاً (4)2 وأمّا المتنجسات فإن كان التنجس 


ص: زفف 


.١ -١‏ فى مثل لباس المصلى مما يشترط فيه الطهاره الظاهريّه لا مانع من التسبب أيضاً. (حسن القمى). 

"- ؟. لا يبعد وجوب إعلامه من باب المنع عن المنكر الواقعى. (الفيروزآ بادى). * بل الظاهر الوجوب فى الأوّلين. (الحكيم). 
*- ". الحكم فيه وفى ما بعده مبنيٌ على الاحتياط. (تقى القمى). 

- ع. على الأحوط؛ لكنّ وجوب ردعهم غير معلوم. (حسين القَمّى). * الظاهر أن حكمها حكم المتنتجسات. (حسن القمى). 

- ه. فى إطلاءق الحكم إشكال. (تقى القَمّى). * فى وجوب الردع على غير الول فى غير المسكرات إشكالء نعم لا يجوز 
التسبيب إلى أكلهم وشربهم. (الروحانى). * وكان الإضرار بالغاً حدّ الخطر على أنفسهم أو ما فى حكمه. وإلا فوجوب الردع عنه 
غير معلوم؛ بل الظاهر عدم وجوبه على غير من له حقٌّ الولايه والحضانه. (السيستانى). 

#- ع. على الأحوط. (عبدالهادى الشيرازى؛ الحكيم, الفانى» محمّد رضا الكليايكانى» السبزوارى؛ مفتى الشيعه). * لا يجوز على 
الأسحوط. (الشاهرودى). * على الأحوط؛ لعدم دليل ظاهر فى وجوب الردع عن سائر النجاسات. (البجنوردى). * فى إطلاقه 
كال :زعي للك الشيو ارس ).عد على الأ عرقل رزلا #ادااوسترت لاطي نشب القن مطل ود ظرى تطريم: ( اليو )كه قاقر 
أنّ حكمها حكم المتنجسات. (الخوئى). * فيه إشكالء والاحتياط حسن على كل حالء وفى المتنجسات يقدّد الحكم المذكور 
بعدم الضرر لهم كما تقدّم. (محمد الشيرازى). * الأظهر عدم الوجوب. (الروحانى). * إذا كان مثل المسكر ممما ثبت مبغوضيه 
نفس العمل» وإلا فحكمه حكم المتنجسات. (السيستانى). 


من جهه كون أيديهم نجسه فالظاهر عدم البأس بهةوإن كان من جهه تكن سايق فالأقرى413 حواز السقب لأكلهم(1). وإن 
كان الأحوط(*) تركه؛ وأمًا ردعهم عن الأكل أو الشرب مع عدم التستب فلا يجب من غير إشكال. 


ص: إرففا 


.١ -١‏ فى كونه أقوى إشكالء بل منع فالاحتياط لا يُتركك. (الشاهرودى). 

-1آ, بمقدار جرت السيره به. (حسين القمى). 2 لا يتترككث الاحتياط باجتناب ذلك. (زين الدين). * مع عدم المنافاه لحقٌّ 
الحضانه والولايه» كما هو الحال فى غير المتنجس. (السيستانى). 

“- م. هذا الاحتياط لا يُتركك؛ بل الأحوط أيضاً ترك سابقه. (الجواهرى). * لا يُتركك هذا الاحتياط لو كانت أيديهم نظيفه. 
([الأضفغياى) هذا اللحياط لاق كه كنامز سائعاً. يعسن "تق الكوسارى: الأراك )بع هذا الاتساطل ل كمي ختضوضاً 
إذا كانت أيديهم طاهره. (الاصطهباناتى). * لا ينبغى تركك هذا الاحتياط. (الفانى). * لا يُتركك هذا الاحتياط إذا كانت أيديهم 
طاهره. (الآملى). 


بعض فروع الإعلام بالنجاسه 


(مسأله ع): إذا كان موضع من بيته أو فرشه نجساً فورد عليه ضيف وباشره بالرطوبه المسريه ففى وجوب إعلامه إشكال(0). 
وإن كان أحوط(1) بل لا يخلو من قوٌّه()» وكذا إذا 


ص: عع" 


.١ -١‏ الأظهر وجوبه كما مرّ. (الفيروزآ بادى). * الضابط فى الوجوب كونه سبباًء فحال الضيف مختلف من حيث وروده بالدعوه 
أو بغيرهاء ومن حيث تصرّفه فى ذلك الموضع من البيت أو الفراش بملا-حظه رضا صاحبه وتقديمه له وعدمهما. (عبدالله 
الكرازى )+ المشالهعنافية من الاشكال فت الي معارا يدون الرسوب وقلامه غليه وجزوا وغاسا: (الترضق )ب قات 
كان شر السسينقن ذلك ادعوم شد سن خانة فلاس وإ فالاضيار مق عن الكدياتك وكد] إذ[ اأحقفدن فقده طداما قرست 
عليه أن يقول لضيوفه. (مفتى الشيعه). 

-١‏ 7. والأسقوى عدم وجوبه. (الخمينى). * لا ,ترك هذا الاحتياط» بل لا يخلو من قوّه فى بعض الفروضء كما فى الفرض 
اللاحق. (زين الدين). 

“- 8. فى القوّه منع. (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى). * فى قوّته مع عدم التسبيب نظر؛ لعدم الدليل. (آقا ضياء). * القَوّه غير 
معلومه. (حسين القَمّى). * فى إطلاقه تأمّلء بل منع. (آل ياسين). * إذا لم يكن بتسبيب منه فلا قوّه فيه. (محمّد تقى الخونسارى, 
الأراكى). * فى القوّه نظرء سيّما إذا لم يكن تسبيب من صاحب المنزل. (صدر الدين الصدر). * فى القوّه تأمّل» بل منع» إلا إذا 
كان مثا يستعمله فيما يشترط فيه الطهاره. (الاصطهباناتى). * إذا كان معرضاً لابتلاءئه بأكل الحرام وفساد الصلاه. (مهدى 
الشيرازى). * فى إطلاق القوّه حتّى فيما لم يكن تسبيب نظرء بل منع. (عبدالهادى الشيرازى). * إذا كان ممما يو ءكل أو يُشرب 
على ما سبق. (الحكيم). * فى القَوّه منع؛ وإن كان الاحتياط مما لا ينبغى تركه. (الشاهرودى). * لا سيّما إذا أجلسه فى ذلكك 
الموضع. (الميلا-نى). * لا-قوه فيه؛ لما ذكرنا سابقاً. (البجنوردى). * بل لا قوّه فيه. (الفانى). * الأقوى عدم الوجوب؛ لعدم 
التسبيب فى البين. (المرعشى). * هذا إذا كانت المباشره بتسبيب منه» وإلأ لم يجب إعلادمه. (الخوئى). * لا قوّه فيه مع عدم 
التستب منه. (الآملى). * القوّه ممنوعه. (محمّد رضا الكليايكانى). * لا قوّه فيه. (الإصفهانى» السبزوارى). * مع عدم التسبيب منه 
لا يجب الإعلام. (حسن القممى). * فى القوّه إشكالء بل منع. (تقى القممى). * إذا كان بتسبيب منه وكان المتنّجس مما يستعمل 
فى المأكول والمشروبء وإلأ فلا قوّه فيه. (الروحانى). * يجب عليه إعلامه عند الردّ فيما يشترط فيه الطهاره الواقعيّه فى جواز 
اسسسالف كالرضي والكسا» وآناافى قيرها كنا فى كدان اللي وثيابه فإنّ الطهاره الظاهريّه كافيه فيهماء فإنّ الظاهر عدم 
وجوب الإعلا.م وإن كان هو الأسحوط. (مفتى الشيعه). * إذا كانت المباشره المفروضه بتسبيب منهء وإلآ لا يجب إعلالمه. 
(السيستانى). * بنحو ما مر فى المسأله الثانيه والثلائين من حرمه التسبب لأكل الغير وشربهء ذا الست لاستعماله فيما يشترط 
فيه الطهاره الواقعيّه. (اللنكرانى). 


أحضر(١)‏ عنده طعاماً ثم علم بنجاسته» بل وكذا(؟) إذا كان الطعام للغير 


ص: حرف 


-١‏ ١.لا‏ يخلو الوجوب فى هذا الفرض من قوٌه. (المرعشى). 
"- ؟. الأقوى فى هذه الصوره عدم الوجوب. (المرعشى). 


وجماعه مشغولون بالأكل فرأى واحد منهم(١)‏ فيه نجاسه. وإن كان عدم الوجوب فى هذه الصوره(؟7) لا يخلو من قوّه(0؛ لعدم 
كزتدسبا لأكل النن كلاق الصوره السابقة 


(مسأله:8: إذا اسعار © ظرفا أو فرشا أو غيرهما هق جارة كس عنده عل بحب عليه إعلكمة عسد الرة؟ فيه إشكال: 
والأحوط(2) الإعلام؛ بل لا يخلو من قوّه(2) إذا كان ممما يستعمله المالكك فى ما 


ص: جع 


-١‏ ١.لا‏ يجب عليه الإخبار, إلا إذا علم أنّ عدم إعلامه يوجب ابتلاءه بنجاسه فيجب حينئدٍ الإعلام. (مفتى الشيعه). 

ابي الوجوئ: (الفيروز] بادى): 

“- #. لكن الوجوب أقوى. (الحكيم). 

*- 5. أو استأجر أو استودع أو غصب. (المرعشى). 

ه- د. الأ.قوى وجوب الإعلا-م فيما يستعمله فى الأكل والشرب. والأحوط ذلك فيما يستعمله فيما يُشترط فيه الطهاره الواقعته. 
وفى غيرها الأقوى عدم الوجوب. (الخمينى). * لا يُتركك الاحتياط. وقد تقدّم نظيره فى المسأله الثانيه والثلاثين. (زين الدين). 
*- ع. بل الأقوى عدم وجوبه فيما لا يشترط استعماله بالطهاره الواقعتهء وفى غيره الأحوط الإعلام. (حسين القمى). * فى القَوّه 
منع» وإن كان الأسحوط الإعلام؛ كما مرّ فى المسأله السابقه.(الشاهرودى). * على الأحوط لما تقدّم. (البجنوردى). * لا قوّه فيه. 
(الفانى» السبزوارى). * لتحمّق السبب. (المرعشى). * فيه إشكالء ولا يُترك الاحتياط فيما يشترط فيه الطهاره الواقعته. (محمّد 
رضا الكلبايكانى). * فى القوّه منع. (تقى القتمى). * إذا تحقّق منه التسبيب» وإلا يجب الإعلام على الأحوط. (مفتى الشيعه). 


يشترط(١)‏ فيه الطهاره(7). 

فصل فى الصلاه فى النحس 

اصلاه فى النجس جهلا 

إذا صلّى فى النجس() فإن كان عن علم وعمد(؟) بطلت صلاته(8), وكذا إذا كان عن جهل(2) 


ص: فض 


.١ -١‏ بل فى خخصوص الأكل أو الشرب. (الحكيم). 

ودع كالاك] والشرعه [الكوه كو لذت قه في كين الماكرل والبعروبه (الروسات ):« الراقسه (السمفاتق )+ 
بالمعنى المتقدّم. (اللنكرانى). 

*-". أو المتنتجسء أو ما بحكمه من البلل المشتبه؛ أو أطراف الشبهه المحصوره. (كاشف الغطاء). * ومثله: الحكم فى 
المتنتجسء والبلل المشتبه الخارج قبل الاستبراء» وأحد أطراف الشبهه المحصوره إذا كان العلم الإجمالى منبجزاً. (زين الدين). 
#داع وإعضان» آنا لق كا مشطلءا راق تكر'من الاكتطرار قعئلاته صمويحه (كاشق الغطاء): 

ه- ه. أى وجبت الإعاده فى الوقت,ء والقضاء فى خارجه. (مفتى الشيعه). 

#- ع. إلا إذا كان عن اجتهاد أو تقليد صحيح. ثم تبدّل اجتهاده أو تقليده. (جمال الدين الكليايكانى). * أى مالا يعذر فيه. 
(الميلانى). * لا يعذر فيه إلا ما إذا كان مستنداً إلى حتجه كاجتهادٍ أو تقليد. (الفانى). * لم يكن صاحبه بمعذور. (المرعشى). * 
إذا كان الجاهل معذوراً لاجتهادٍ أو تقليدٍ فالظاهر عدم بطلان الصلاه. (الخوئى). * الجاهل المعذور لاجتهادٍ أو تقليدٍ صلاته 
صحيحه. (محمّد الشيرازى). * هذا فى الجهل التقصيرىء وأمًا فى الجهل القصورى فيمكن القول بالصبحه. (تقى القمى). 


بالنجاسه(١)‏ من حيث الحكو(؟) بأن لم يعلم أنْ الشىء الفلا-نى مثل عرق الجنب من الحرام نجس 0): أو عن جهل بشرطيّه 
الطهاره للصلاه. 


ص: رض 


.١ - ١‏ قصوراً كان أو تقصيرأًء نعم فى صوره تبدّل رأى المجتهد ادّعى الإجماع على الإإجزاء بالنسبه إليه وإلى مقلمديه» وإلآ 
فمقتضى القاعده لزوم القغناء والأعادءوولو كان معذورا مخ ضيه احفياةه أو #قلبديوولا فرق بين أن مكوخن خطأ الكياده فى 
أصل نجاسه شىءء أو فى مانعي_ته للصلاه؛ أو فى شرطيه ضِدّه. (البجنوردى). * إلا إذا كان عن اجتهادٍ أو تقليدٍ صحيح. 
(عبدالله الشيرازى). * إذا كان مقصرء وإلآ فلا تكون صلاته باطلهء وكذا فى الجهل بالشرطيه. (الروحائى). * أى جاهلا مقضرا 
وأمًا الجاهل عن قصور لاجتهاد أو تقليد فتصيح الصلاه منه. إلا فيما لو كان المسجد نجساً فى السجدتين معاً. (مفتى الشيعه). * 
بل الظاهر عدم البطلان فى غير المقضرء كمن اعتقد بالطهاره اجتهاداً أو تقليداً» وأمًا فى المقضر فلا يتركك الاحتياط بالإعاده؛ بل 
القضاءء وما ذكرثاه يجرى فى اللجاهل بالشرطيه. (السيستانى). 

-١‏ 1. إلأ إذا كان عن اجتهادٍ أو تقليد صحيح ثم تبدّل اجتهاده أو تقليده. (النائينى). * فى غير مورد الاجتهاد أو التقليد 
الصحيحين. (عبدالهادى الشيرازى). * إذا كان الجاهل معذوراً فى جهله فالأقوى صبحه الصلاه. (حسن القتمى). 

*- ". ولكن قد عرفت طهارته. (السيستانى). 


وأمّرا إذا كان جاهلاً(1) بالموضوع بأن لم يعلم أن ثوبه أو بدنه لا-قى البول مثلاً فإن لم يلتفت أصللا أو التفت بعد الفراغ من 
الصلاه صيّحت صلاته(75) ولا يجب عليه القضاءء بل ولا الإعاده فى الوقت» وإن كان أحوط50),. 


الالتفات إلى النجاسه فى الصلاه 
وإن التفت فى أثناء الصلاه» فإن علم سبقها وأنْ بعض صلاته وقع مع النجاسه بطلت(؟) مع سعه 


ص: الخرض 


.١ -١‏ سواء كان جاهلاً بالحكم أم لا“ وسواء كان معذوراً بجهله أم لا©آ وسواء كان بسيطاً أم مركباً مع الظنّ فى البسيط أو 
الشكك مع الفحص أو بدونه. والضابطه: أن الجاهل بوجود النجاسه فى ثوبه أو بدنه إن احتملها قبل الصلاه: فإن فحص فلم 
يجدها حتّى فرغ فصلاته صحيحه. وإن لم يفحص فالأ-حوط الإعاده» وإن لم يحتملها أصللا صيحت صلاته إذا علم بها بعد 
الصلاه. (كاشف الغطاء). 

"- 7. لأ نه كان جاهلا بالنجاسه. (مفتى الشيعه). * إن لم يكن شاك قبل الصلاهء أو شكك وتفخص ولم يره؛ وأمنا الشاكك غير 
المتفتحص فتجب عليه الإعاده على الأحوط. (السيستانى). 

*- م. لا يتركك. (الرفبعى). * لا يُتركك إذا كان متمكناً من تحصيل الشرط لبقيِه الصلاه. (عبداللّه الشيرازى). * احتشاماً من 
مخالفه جمع استندوا إلى ما ليس بسند» كخبرى أبى بصير ووهب بن وهب(الوسائل: باب 5٠‏ من أبواب النجاسات» ح 8 و 4.). 
(المرعشى). 

ع-ع. الأقوى الصبحه إذا أمكن التبديل أو التطهير مع عدم المنافى. (الجواهرى). * صبحت إن أمكنت إزاله النجاسه بنزع أو غيره 
بدون المنافى. (الفيروزآ بادى). * إذا وقع بعض صلاته مع النجاسه وكان ذلك الجزء مما يمكن تداركه بعد التطهير أو تبديل 
الثوب أو نزعهء وكان ذلكك غير منافٍ للصلاه» فالظاهر صبحه الصلاه إذا فعل ذلكك وتداركك الجزء وأتم الصلاه. (زين الدين). * 
بل صيحت حتّى مع الإتيان بجميع ما أتى به من الصلاه مع النجاسه إذا أمكن التبديل أو التطهير مع عدم المنافىء وأمَا لو علم بأنّ 
بعض ما أتى به وقع مع النجاسه» كما لو كان فى الركعه الثالثه فعلم أن ثوبه تنس من حين ما دخل فى الثانيه» فلا تبطل صلاته 
بلا إشكال. (الروحانى). 


ال_وقت١(١)‏ للاعاده(7)» وإن كان الأحوط 


ص: هنا 


.١-١‏ إن كان المراد هو الأعمٌ من السبق على الصلاه والسبق على حال الالتفات» فالحكم بالبطلان مطلقاً محل نظرء بل فى 
الضورة الأخرة يتداركك الجزء الواقع مع النجاسه بعد التطهير أو النزع إن كان قابلا للتداركك. (تحسين الققى).* الأقوى الضحه 
مع إمكان التبديل أو التطهير أو الطرح بلا محذور القطع مع عدم الإمكان. (محتّمد تقى الخونسارى: الأراكى). * الظاهر أن 
الحم وله ارح جو العدر و بوي ان ه من التفصيل. (صدر الدين الصدر). * إذا لم يمكن التطهير أو التبديل 
بدوث فغل المتافى» وإلا فلا بعد الصبض والأحوظ الإتمام والإعاده. (كاشف الغطاء). * بل لا تبعد الصيحه إذا طهر ثوبه أو بدنه 
وأتم. (عبدالهادى الشيرازى). * مع إمكان طرح ذلك الثوب النجس لوجود ساتر آخر له. أو تبديله أو غسله بما لا ينافى الصلاه 
قاذ تعن اسه مظلقاً. (مسقد القير اق ). * على الأحوط وجوباً إذا علم بسبق النجاسه على الدخول فى الصلاه (السشاني). 
؟- ”. لو أمكنت الإزاله مع بقاء التستّر وعدم المنافى فالأقوى صححه الصلاه ولزوم إتمامها كذلكك, والأحوط إعادتها بعد ذلكك. 
(النائيتى: جمال الدين الكليايكانى). * الأقوى صححه الصلاه مع إمكان التطهير أو التبديل بدون فعل المنافى وإتمام الصلاه» وإن 
أراد الاحتياط فليت كذلكك : ثم يستأنفء نعم لو لم يمكن ذلكك قطع الصلاه ه. (الكوه 00 * ولو بإدراكك ركعه إذا لم يكن 
المقدار الواقع مع النجاسه قابللً للتدارك, وإلاا تداركك ولا إعاده معه. (مهدى الشيرازى). * مع عدم التمكن من النزع أو الإزاله 
ولأ ةالأقرى مبحة العباذة ولزوم إتمامها. (الشاهرودى). * الأ.ظهر صيحه الصلاه إذا أمكنه التطهير أو التبديل فى الأثناء بلا 
استلزام لإتيان المنافى. (الفانى). 


الإت_م_ام0١)‏ ثم الوع_اده. ومع ض_يق 


ص: إدرءكنا 


.١ -١‏ مع إمكان التبديل أو التطهير من غير لزوم المنافى, وإلآ قطع الصلاه. (الحائرى). * لا يُتركك مع إمكان النزع إذا لم يكن 
ساترأء أو التطهير أو التبديل مع بقاء التسّر وعدم لزوم مناف. (الاصطهباناتى). * إن أمكن تحصيل الشرط لباقى الصلاه بدون 
فعل المنافى» ولا يُتركك حينئفٍ. (البروجردى). * مع إمكان تحصيل الشرط للبقته. (مهدى الشيرازى). * بعد التبديل أو التطهير 
لتحصيل الشرط لباقى الصلاه. (الحكيم). * أو خلعه مع كون غيره ساتراً. (الرفيعى). * فيما أمكنت الإزاله ولم يلزم شىء من 
الخلل فى صلاته. (الميلانى). * ولكن مع التطهير أو التبديل أو النزع إن لم يمكنا بالنسبه إلى الباقى» خصوصاً إذا كان له ساتر 
طاهر غيره بحيث إِنّه بعد النزع لا يبقى بدون ساتر. (البجنوردى). * إن أمكن تحصيل الشرط فى الصلاه بدون فعل المنافى فلا 
يُتركك الاحتياط حينئذ. (أحمد الخونسارى). * لا ترك فيما لم يكن ساتراً وأمكن نزعه أو تطهيره أو تبديله بدون تحقّق 
المنافى. (المرعشى). * لا يُتركك هذا الاحتياط إن أمكن تحصيل الشرط لباقى الصلاه بدون الفعل المنافى مع الاحتياط بالإعاده. 
(الآملى). * إن أمكن تحصيل الشرط للباقى من دون مناف. (محمّد رضا الكليايكانى). * إن أمكن تحصيل الشرط بلا منافٍِ لا 
ب كك غك الخشاط: (السروارفة 


ال_وقت١(١)‏ إن أمكن التطهير أو التبديل(؟) وهو فى 


ص: 507 


الل ون ليق كن تمن درا كك لاقو ف الروسه طافى لوو تالكر الصور ان ل يكن هر كدر كنيد من الفبااة قن نر 
طاهر. (حسن القمّى). * على القول بالإطلاق فى قاعده «من أدرك)(الذكرى: 7/587 الباب الثالث المواقيت.) لابدٌ من التفصيل 
بين سعه الوقت بمقدار ركعه وغيرها. (تقى القمى). * حَتّى عن إدراك ركعه فى الوقت. (مفتى الشيعه). * عن إدراكك ركعه 
فى ثوب طاهر. (السيستانى). 

"- ؟. أو التزع إذا لم يكن ساترا (الإصفهانى» الإصطهباناتى). * أو الإلقاء إذا كان عليه ساتر غيره. (البروجردى). * أو النزع إذا 
كان عليه ساتر غيره» وكذا فى الفرع التالى. (مهدى الشيرازى). * أو التزع إن كان متسئراً بساتر آخر. (الحكيم). * أو النزع. 
(الشاهرودى). * أو نزع ما عدا الساتر لعورته. (الميلانى). * أو النزع إن لم يمكنا؛ لما سيجىء فى المسأله الرابعه أ نّه مقدّم على 
الصلاه فى النجسء ولكن فى صوره وصول الأسمر إلى التزع لا- ينبغى تركك الاحتياط بالإعاده فى الطاهر عند التمكن. 
(البجنوردى). * أو الإلقاء إن لم يكن ساتراً. (الخمينى). * أو إلقائه حيث لا يكون ساتراً لسوءتيه أو تمام بدنه. (المرعشى). * أو 
النزع إن لم يكن ساتراً. (محتد رضا الكلبايكانى؛ السيستانى). * أو النزع مع التسبّر بغيره» وكذا فى المسأله الآنيه. (السبزوارى). 
* أو نزع الثوب النجس إذا كان له ساتر غيره. (زين الدين). * لو أمكنه إزالتها بنزع مع بقاء التستّر. (مفتى الشيعه). 


الصلاه(١)‏ من غى_ر لزوم المن_افى(1) فليفم_ل ذلكك ويت_مٌ وكانت صحيح_ه00» وإن لم بيك 183 أعيائة وكات 


ص: إرذذنا 


.١ -١‏ أو النزع فى غير الساتر. (عبدالله الشيرازى). 

؟- 7. أى على وجه لا ينافى الصلاه. (مفتى الشيعه). 

*- ". الأحوط قطع الصلاه مع إدراكك الركعه. ومع عدمه الإتمام ثم القضاء فى الصورتين. (الحائرع). » أو يتزعها ويتشها عرياناً 

إن أنكي (عبذاللهالقترارى )ل بأى ما سلق دق الشاله (6):'(السروارق )ا إذا كانت حتف لو امتانق: لما آذر عفار كن 

فى الوقةدوالاآً في الاسساف بعد التطيير أو العنديل : (الروحاق )4+ والأحوط اسشحاياً القضاء أبقا فى النوت الظاهن. (مقض. 

الشيعه). 

*- ع. لاضطرار أو لوجود ناظر محترم, وإلأ نزعه وصلَى عارياً» والأسحوط الإعاده؛ وإن لم يمكن النزع أتمها. (صدر الدين 

الصدر). * هذا مع عدم إمكان النزع, وإلآ أتتمها عارياً ويقضيها فى الطاهر على الأحوط. (الاصطهباناتى). * ولم يمكن نزعه 

والأفهمقدى (المرعقى). 

فى إن فاخاق ساتر يمكنه نوعه والغبات غاريا آضيا كذلكك: والاحقاط بالقضاء ف الظافر لذ فى تركب (النافض عمال 

الدين الكليايكانى). * مع عدم إدراك الركعه. وأمًا مع إدراكها فالمتعيين القطع 7 أو الظيين لوانتن اللكوتسا ري 

الأسراكى). * إن لم يسع الوقت لإسدراكك ركعه لو استأنف بعد الإنزاله. (الميلا.نى). * بل ينزع مع الإمكان وصلَى عارياً على 

اناري (العيق ‏ + الس اه الصلدة و ودر كك الت تحصيل الشرط»؛ ا ء فى الطاهرء بل لا 
ينبغى القضاء فى الصوره الانولق: (الآسملى). * إذا لم يتمكن من النزع والصلاه وخاوياء وإلا فيتعتين عليه ذلكك. (الروحانى). 2 

عارياً. (اللدكراتى).: 


صحيحه(١).‏ وإن علم حدوثها فى الأثناء مع عدم إتيان شىء(؟) من أجزائها مع النجاسه()» أو علم بها وشكك فى أ نّها كانت 
سابقاً أو حدثت فعلا فمع سعه الوقت وإمكان التطهير أو التبديل() 


ص: رذنلا 


.١ -١‏ هذا إذا لم يمكن نزعه والصلاه عارياًء وإلا وجب نزعه وأتمها عارياً. (الجواهرى). * هذا إذا كانت فى البدن أو فى الثوب 
ولا يمكنه نزعه. وإلا فالأقوى نزعه وإتمامها عارياً. (البروجردى). * لا يُتركك الاحتياط بالقضاء بعد الإتمام فيما لا يدرك ركعه 
لو قطع الصلاه لتحصيل الشرطء وإلا فالقطع لذلكك هو المتعيّن. (عبدالهادى الشيرازى). * إن كان يمكنه النزع نزعه ولو كان 
ساتراًء وأتمها عارياً ثم قضاها فى الطاهر على الأحوط. (الشاهرودى). * والأحوط استحباباً القضاء أيضاً فى الثوب الطاهر. (مفتى 
الشيعه). 

اساي وس على الأظون (السسساتي): 

*- م. إن أمكن نزعه والإتمام عارياً قدّمه على الصلاه فى النجس على الأقوى؛ ويقضيها فى الطاهر أيضاً على الأحوط كما تقدّم. 
(النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * وعدم إمكان النزع والتبديل» والأحوط القضاء فى الثوب الطاهر أيضاً. (السبزوارى). 
؟-ع. بحيث لا يختل شرط من شروط الصلاه. (المرعشى). * أو نزع الثوب النجس على ما تقدّم. (زين الدين). * أو النزع إن لم 
يكن ساتراء (السسهانى). 


يتمها(١)‏ بعدهما(5؟)» ومع عدم الإمكان يستأنف0), ومع ضيق الوقت(6) يتمّها مع النجاسه(2) ولا شىء 


صن" 


.١ -١‏ أو النزع على نحو ما ذكرنا. (الحكيم). * بل يصلى عارياً بعد النزع مع الإمكان. (الخمينى). 

؟"- ؟. وصجّحت صلاته. (المرعشى). 

#- ". أى الصلاه بالطهاره. (مفتى الشيعه). * على الأحوط. (السيستانى). 

؟- ع. حتّى عن إدراكك ركعه مستأنفه بعد الإزاله. (الميلانى). * فمع عدم إمكان النزع لبرد ونحوه؛ ولو لعدم الأمن من الناظر يت 
صلاته ولا شىء عليه» ولو أمكنه النزع ولا ساتر له غيره يتمهاء والأحوط استحباباً القضاء أيضاً. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. هذا إذا لم يمكن نزعه. وإلا أتمها عارياً كما فى الصوره السابقه. (الجواهرى). * بل عارياً مع إمكان النزع» ثم يقضى بعد 
ذلك على الأسحوط. (آل ياسين). * قد مر حكم ما إذا تمكن من إدراكك الركعه مع طهاره الثوب. (محمد تقى الخونسارى 
الأراكى). * إن لم يمكن نزعهاء وإلا نزعها وصلَّى عارياً. (صدر الدين الصدر). * إذا لم يمكن نزعه» وإلا يتتمها عارياً ويقضيها 
مع الطاهر على الأحوطء كما مرّ فى الصوره السابقه. (الاصطهباناتى). * إن لم يمكن التطهير أو التبديل أو النزع فى الأثناء» وإلآ 
وجب ذلكك. (مهدى الشيرازى). * إن لم يدرك ولو ركعه مع الطهاره. ولا ترك الاحتياط بالقضاء أيضاً. (عبدالهادى 
الشراى): * هذا مع عدم التمكن من نزعه وإتمامها عارياء وإلا فيصلَى عارياً ويقضيها فى الطاهر على الأحوط. (الشاهرودى). * 
تقدّم أنْ النزع مقدّم على الصلاه مع التجاسه» إل إذا كان مضطداً إلى لبس النجسء نعم الأحوط الإعاده فى الطاهر إذا تمد نك 
كل مورد دار الأممر بين التزع أو الفيلة فق التحينى (الجتوردة) داق على جواز الضافة فى القون اليسين فى سيره 
الانحصار» أو عدم التمكن من الأمرين المذكورين فى المتن» وإلآ يتعتين عليه إلقاء المتتنتجس والصلاه غاوباء وسباتن قري هافق 
المختار من الأمرين. (المرعشى). * إن لم يدركك ولو ركعه مع الطهاره؛ ولا ترك الاحتياط بالقضاء. (الآملى). * أو يتتمها عارياً 
إن لم يمكك_ن الاستئناف مع التبديل أو التطهير وإدراكك الوقت ولو بركعه. وإلا فهو المتعتين. (محتّرد رضا الكليايكانى). * قد 
تقدّم أنه مع إدراكك الركعه لو قطع الصلاه وبدّل الثوب أو طهّره يتعّن ذلكك» ومع عدمه إن تمكن من النزع أتمٌ الصلاه عارياء 
وإلآ يتتمها مع النجاسه. (الروحانى). * إن لم يمكن الصلاه عارياًء وإلا فتجب كذلك. (اللنكرانى). 


بلك 


اصلاه فى النجس ناسياً 
وأما إذا كان ناسياً (؟) فالأقوى وجوب الإعاده(”) أو القضاء 


ص: 0ك 


١-1‏ الأنقوى فيه أيضاً هو ما هت من التفضيلء (البروجردى). + وبق بها عارياً إن أمكن. (غبدالله الشبرازع). + الأحوط أن 
بقفيها الحيق القفى ). 

-١‏ 5. أى الناسى بالموضوع بعد العلم بالنجاسه مثل الثوب. (مفتى الشيعه). 

فوصوب الاعات اعوط عه أقرض ا عل كر يعد الفراغ» وإن ذكر فى الأثناء فإن أمكن التطهير أو التبديل أتمها 
بعدهماء وإلآ استأنف الصلاه فى السعه وأتمها عارياً فى الضيق إن أمكن النزع؛ وإلآ مضى فى صلاته. (الجواهرى). * بل 
الأسحوط. (آل ياسين؛ مهدى الشيرازى؛ عبدالهادى الشيرازى» محتّرد الشيرازى). * إذا كان تكليفه الصلاه بالطاهر لو كان 
متذكراًء أمّرا لو لم يكن تكليفه ذلكك ولو لضيق الوقت حتّى عن إدراك ركعه فالأ.قوى الصيحه. (كاشف الغطاء). * مع سعه 
الوقت للتطهير أو التبديل والإعاده ولو بمقدار ركعه وإلآ فالأحوط مع إمكان النزع إعاده الصلاه وإتمامها مع التذكر فى الأثناء 
إن لم يسع الوقت إلا للإتمام عارياً ثم القضاءء وأمَا مع عدم إمكان النزع فلا إشكال فى صححه الصلاه معه. (الاصطهباناتى). * بل 
الأقوى التفصيل بين أن يكون التذكر فى الأثناء» وأن يكون بعد الفراغ بوجوب الإعاده فى الأوّل» وعدمه فى الثانى؛ لحديث إبن 
جعفر(الوسائل: باب 4 من أبواب أحكام الخلوه؛ ح ؟؛ و باب ٠١‏ أيضاًء ح 6:) المفض ل بين الصورتين. (تقى القمى). * بل هو 
الأحوط وجوباً فيمن أهمل ولم يتحفّظء واستحباباً فى غيره والظاهر أنّ حكمه حكم الجاهل بالموضوع. (السيستانى). 


مطلقاً ()» سواء تذكر بعد الصلاه أو فى أثنائهاء أمكن التطهير أو التبديل أم لا(5). 
(مسأله :)١‏ ناسى الحكم تكليفاً أو وضعاً كجاهله() فى وجوب 


ص: / 7 


.١- ١‏ وجوب القضاء مبني على الاحتياط. (حسن القممى). * أى وجوب الإعاده إن ذكر فى الوقتء أو القضاء إن ذكر بعد 
خروج الوقت. (مفتى الشيعه). 

؟- ؟. إذا كان الناسى لا يمكنه التطهير والتبديل» وكان مكلفاً بالصلاه مع الثوب النجس لو كان ملتفتاً لا تجب الإعاده أيضاً. 
(الروحانى). 

*- . فيلحق المعذور بالمعذور وغيره بغيره. (المرعشى). * ناسى الحكم تكليفاً: كما إذا نسى أنَّ عرق الجنب مثلا نجس وصلَى 
فى ثوب يعلم أنه أصابه عرق الجنب, أو وضعاً كما إذا كان جاهلاً أن عرق الجنب نجس. (مفتى الشيعه). * الأ.ظهر أ نه 
كالجاعل اليقدورع قلد حص الأعاده ولأ القضاء (السستاتى ): 


الإعاده والقضاء(١).‏ 


(مسأله 7): لو غسل ثوبه النجس(؟) وعلم بطهارته ثم صلى فيه وبعد ذلكك تبين له بقاء نجاسته فالظاهر أ نّه من باب الجهل 
بالموضوع0, فلا يجب عليه الإعاده أو القضاء(). 


ص: دنا 


.١ -١‏ ينّجه القول بعدم وجوبهما عليه؛ لعذره» وشمول حديث «لا تعاد)(الوسائل: باب ١‏ من أبواب أفعال الصلاهء ح 15.) لمثله. 
(الميلا-نى). * هذا فيما إذا لم يكن معذوراًء وإلأ فلا تجب الإعاده فضالًا عن القضاء. (الخوئى). * على الأحوط» كما مرّ آنفاً. 
(محمّد الشيرازى). 

؟- 1. فى الأحكام المذكوره فى هذه المسأله تأمّرل؛ فلا يتركك الاحتياط خصوصاً فى بعضهاء بل جواز الدخول فى الصلاه 
مشكل فى بعض الصورء كما سيجىء من المتن أيضاًء نعم فى الفرع الثانى والرابع لا يبعد مع النظر وعدم الرؤيه. (حسين القمّى). 
*- ” لأ نه لا علم له بالنجاسه. (المرعشى). * محل تمل والأحوط فيه الإعاده أو القضاءء وكذا فى إخبار الوكيل وشهاده البتينه. 
«اللنكرانى). 

ع- ع. الأمقوى فيه وجوب الإعاده أو القضاءء بل الأحوط ذلكك فى إخبار الوكيل أيضاً. (البروجردى). * لا ينبغى تركك الاحتياط 
فى الصور المذكوره؛ ولا سيما فى الصوره الأولى. (عبدالهادى الشيرازى). * الحكم بصححه الصلاه فيه مشكل. (الرفيعى). * 
الأحوط فى جميع الصور الإعاده؛ بل إذا كان مسبوقاً بالنجاسه فى الصوره الثانيه» أو كانت الأرض محل الابتلاء ولو للسجده فى 
الصوره الرابعه يجب الإعاده؛ لأمنّ الصلاه باطله» نعم إذا لم يكن الحال كما ذكر فى الصورتين فالاحتياط غير لازم. (عبدالله 
الشيرازى). * حيث لم يتنيجز فى حقّه وجوب الاجتناب عن النجس. والفحص لم كووواهاً عليه نعم الأحوط الأولى الإعاده أو 
القضاء فى جميع هذه الصورء خصوصاً فى بعضها كالأولى والثالثه. (المرعشى). 


وكذا لو شكك فى نجاسته(١)‏ ثم تبين بعد الصلاه أ نّه 


ص: 3209 


.١ -١‏ مع عدم العلم بسبقها فيه وإلا تجب الإعاده والقضاء مطلقاً. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * إن كان تفخص قبل 
الصلاه, وإلآ فالأ.ولى والأسحوط الإعاده. (الكوه كمرئى). * مع عدم العلم بها فى السابق» وإلأ- تجب الإعاده أو القضاء. 
(الاصطهباناتى). * هذا إذا لم تكن حالته السابقه هى النجاسه حتّى يكون مورد قاعده الطهاره؛ وإلا يجب عليه الإعاده والقضاء 
إن غفل بعد أن كان ملتفتاً إلى الشكك ودخل فى الصلاه. (البجنوردى). * يعنى ابتداءً دون المسبوق بالعلم بالنجاسه فإنّه محكوم 
بالنجاسه. (محترد رضا الكليايكانى). * ولم يكن عالماً بأنّ حالته السابقه هى النجاسه, وإلا وجب عليه الإعاده أو القضاء. (زين 
الدين). * وكان الشكك بنحو الشكك السارى. وإلآ فلا يجوز له الدخول فى الصلاه للاستصحاب. (الروحانى). * ولم يكن له 
يقين سابق بنجاسته. (مفتى الشيعه). * يعنى ما إذا لم تكن هى الحاله السابقه المتيقّنه وقد مر لزوم الاحتياط لغير المتفخخص. 
(السيستانى). 


كان نجساًء وكذا لو علم بنجاسته فأخبره الوكيل(١)‏ فى تطهيره(1) بطهارته. أو شهدت البتّنه بتطهيره ثم تبن الخلافء وكذا لو 
وقعت قطره بول أو دم مثلا وشكك فى أ نّها وقعت على ثوبه أو على الأرض() ثم تبين أ نّها وقعت على 


772٠ ص:‎ 


.1١-١‏ كوس إشكانن والاختباط سبيل التجاة, (آل ياسين). + الأولى والأحوط إعاده الصلاه فى هذه الصوره أيضاً. (الكوة 
كفرق): عله مق قل التسياق فحن فيه القضاك و الأعادف كنا يودي لخر مره (الوسانا #يات: 64 1 تفن أبوات اللجاساقة 
ح١.)‏ فى الجاريه الّتى أخبرت بغسل الثوب ثم ظهرت فيه النجاسه فأمر بالإعاده. (كاشف الغطاء). * فى إخبار الوكيل وانكشاف 
الخلاف بعده إشكالء. وكذللكك فى إطلاق باقى فروع المسأله. (حسن القممى). * الأظهر لزوم الإعاده فى هذه الصوره. وكذا إن 
قامت البتّنه على تطهيره ثم تبن الخلاف. (الروحانى). 
-١‏ 1. وكان قد باشر التطهير بنفسه ولم يتكشف أنه لم يبالغ فى إزاله العين» وإلا ففيه تأمّل» كما أ نّه مع الشكك فى كون الدم 
من القروح أو دون لدوم يشكل الدخول فى الصلاه. (الميلانى). 
عم ولم تكن محل لابتلائه فى سجود أو نحوه. (آل ياسين). * مع خروج الأرض عن محل الابتلاء. (صدر الدين الصدر). * 
يعنى مع خروجها عن محل الابتلاء. (الأصطيباتاتي): * النجسة أو الخارجه عن محل الأغلاة: (ميدى الشيرازق): + التجسة أو 
الخارجه عن مورد الابتلاه؛ وإلآ فلا يُتركك الاحتياط بالاعاده أو القضاء. (عبدالهادى الشيرازى). * وكانت الأرض خارجه عن 
محل الاشاكه. (الحكيم). * ولم 0 لابتلائه. (الشاهرودى). * أى الخارجه عن الابتلاه. (الميلا-نى). * فيما إذا كانت 
الأرض خارجه عن محل الابتلاء» وإلا فالعلم الإجمالى المنتجز يمنع عن دخول الصلاه ه. (البجنوردى). * لا يصح ذلك فيما [لو] 
اكائك ارك مي ابتلائه» كما هو الغالب؛ لوجود العلم الإجمالى: فالأ.قوى فى هذه الصوره البطلان. (الشريعتمدارى). * 
الخارجه عن مورد ابتلاثه. (الفانى). * الأقوى بطلانها خصوصاً مع كون الأرض مورداً لابتلائه. (الشعيتى). 00 
محل الابتلاءء وإلا فالأقوى بطلان الصلاه. (المرعشى). * إذا لم يكن محلل للابتلاء» وال فترع بطلان الصلاه. (الآملى). * 
كانت خارسه عق محل ابعلاتةة ولا فالأقورض الأضادة. (محم بن رضا الكليا كات ). * مع كونها محل الابتلاء. (السووارف )2 ا 
كن الكرقى معاد لابتلائه بسجود عليها أو تيمم منها أو غيرهماء والشوسية الإعاده أو القضاء. (زين الدين). * إذا كانت 
الأرفن خارجة غن مخل ابثلاتف (مكرف الشبرازع): * مع خروجها عن محل الابتلاء. (الروحانى). * مع كونها نجسه أو خارجه 
عن محل الابعلضم: (السستانى)..* إذا كات الأرقن ختارجه غن محل اعاديت والافيبب الأسقاط كما فى النورية. (اللذكراتى): 


ثوبه(1)» وكذا لو رأى فى بدنه أو ثوبه دماً وقطع بأنّه 
ص: ضرف 


ات ارهد إذا كانت الأرفل شار عن الاداكب وال فالأقرس مطلاة السيلاه (البر عرد )ء 


دم(1) البّ» أو دم القروح المعفوّ5؟) أو أنه أقل من الدرهم0)» أو نحو ذلكك. ثم تبتّن أ نه مما لا يجوز الصلاه فيه وكذا لو 
شكك فى شىء(2) من ذلكك ثم تبئن أ نه مما لا يجوزء فجميع هذه من الجهل بالنجاسه(4) لا يجب 


ص: ضف 


.١ -١‏ الأحوط الإعاده أو القضاء. (الآملى). 

اك رعذ اوها يده مدل شكال و شك سينا فورض اللشكه نيما (الرو خرف ارح ردك كف لاط بالؤضافه فيه وكيا يفاده 
مما تكون النجاسه معلومه وصلّى مع القطع بالعفو أو مع الشكك فيه ثم تبن الخلاف. (محمّد رضا الكليايكانى). 

*- ". فى كون هاتين الصورتين من الجهل بالموضوع إشكالء فلا يُتركك الاحتياط. (البجنوردى). * الأحوط فيهما الإعاده أو 
القفات عيا أ 35 الأدرض هما افك نن آله احسها الاعادة أ التشاف [القاق ). 

؟-ع. إن كان بناوءه فى المسأله عدم لزوم الاحتياط. (الفيروزآ بادى). * فى الشكك فى كونه من القروح أو أقلّ من الدرهمء 
الأحوعل عدم الجواز وفساد الصلاه» كما سيجىء. (الشريعتمدارى). * هذا فيما إذا جاز الصلاه فيه مع التردّد. (الخوئى). * سيأتى 
مما فى المسأله السادسه من الفصل الآنى فيما إذا شكك فى دم أنه دم الجروح والقروح أم لاء أن الأقوى فيه عدم العفوء ونتيجه 
ذلكك أنه لا يجوز الدخول معه فى الصلاه؛ وهو الأحوط لزوماً عند الماتن قدس سره » وعلى هذا فإذا صلّى فيه ثم علم أ نّهِ متنا 
لا يجوز فيه الصلاه فلا بد من الإعاده أو القضاء. (زين الدين). * لا ترك الاحتياط فيما إذا شكك فى كونه من الجروح 
والقروح» كما يأتى فى المسأله السادسه من الفصل الآتى. (السيستانى). 

ه- ه. فى صوره القطع بالعفو مع تبين خلافه إشكال» وكذا فى صوره الشكك فى كونه أقلّ من الدرهم. (الإصفهانى). * كون 
هذه الصور من الجهل بالموضوع محل تأمّل وإشكالء فلا يُتركك الاحتياط بالإعاده أو القضاء. (أحمد الخونسارى). * وإن كان 
الاحتياط لا ينبغى تركه فى بعض الصور؛ خصوصاً فى صوره القطع بالعذر وإخبار الوكيل. (الخمينى). * لا ينبغى تركك الاحتياط 
فى سيدية يل لانت ركه قا إذ تدك :فى | دمن القروح أم اوسا فى هله اقتدسن اسزم الاسفاظ الوجتزيى فى الفنضال لكآت 
مسأله (2)» فى الثانى مما يعفى عنه فى الصلاه. مسأله (*). (السبزوارى). * على إشكال, وإن كان لا يخلو من وجه. (اللنكرانى). 


فيها الإعاده(١)‏ أو القضاء. 


(مسأله *): لو علم بنجاسه شىء فنسى ولاقاه بالرطوبه وصلّىء ثم تذكر أنّه كان نجساً وأنّ يده تنتجست بملاقاته» فالظاهر أ نّه 
أيضاً (0) من باب الجهل بالموضوع(2) لا النسيان(2)» لأ نّهِ لم يعلم نجاسه يده سابقاًء والنسيان إِنّما هو فى نجاسه شىء آخر غير 
ما صلّى فيه نعم لو توضّأ أو اغتسل قبل تطهير يده وصلّى كانت باطله() من جهه بطلان 


ص: إرذفا 


.١ -١‏ إلا فى صوره الشكك فى كونه أقلّ من درهم, أو الشكك فى أ نّهِ [دم] معفو [عنه[ أم لا. (الشاهرودى). 

3-5 الأصوط والأولى إغاذه العبلاة:(الكزه كمرق )+ لأن ماهو الدغيل فى الطاقة مجهول» وماهو شع غبرادغيل: 
(المرعشى). 

عد #زميع] إشكال: فا تتركك الأباط (أجمد الفوسارفق): 

؟- ع. الأحوط إجراء حكم النسيان عليه» ونجاسه الملاقى متفرّعه على نجاسه الملاقى _ بالفتح _ فيصدق أ نه صلى بالنجاسه 
نايا (كاشف القطاء): 

ه- ه. الأقوى كفايه الغسله الواحده للخبث والحدث. وعليه فيمكن صبحه الطهاره والصلاه. (الجواهرى). * هذا فيما إذا لم يطهر 
العضو المتنجس بنفس الوضوء أو الغسل. (الخوثى). * إذا لم تكن فى النجاسه عين فلا تبعد صححه الصلاه؛ لكفايه الغسله 
الواحدة للظيير ين الكيك والتحدث عاء كنا ساق إن انا الله قال اميطيه القيرازين ).بعد على القول جين الس 
(تقى القمّى). 


وضوئه(١)‏ أو غسله(؟). 
انحصار ثوب المصلى فى النجس 
(مسأله ؟): إذا انحصر ثوبه فى نجس: فإن لم يمكن نزعه0) حال الضلاة ليرد أو تحوه ضلى قد( 


ص: ع 


.١ -١‏ لو اشترطت طهاره محليهما. (المرعشى). * بناءَ على اشتراط طهاره محل الوضوءء وهو محل تأمّل ما لم يستلزم نجاسه ماء 
الوضوء. (حسن القمى). 

-١‏ 7. إن أذى ذلك إلى نجاسه مائهماء وإلا فلا تبطل» كما لو استعمل الماء العاصم. (السيستانى). 

"- . فى تمام الوقت» أو مع الإتيان بالصلاه فى آخر الوقت. (مهدى الشيرازى). * ولا تطهيره وكان ذلكك فى آخر الوقت» أو 
مع العلم باستيعاب العذر لتمامه. (الميلانى). 

؟-عقى ضيق الوقت كى يعسذق عليه الاقسظران على الظبيعه الفوءق ته فيشمله حيفل عمومات الأاضطران (1قا ضياء). + 
الظاهر لزوم تأخير الصلاه إلى آخر الوقت» مع رجاء زوال العذر. (حسين القمّى). * مع استمرار العذر. (الحكيم). * مع ضيق 
الوقت» أو عدم احتمال زوال العذر احتمالاً عقلائياً. (الخمينى). * إن يئس من زوال العذر. (السبزوارى). * مع استمرار العذر 
إلى آخر الوقت ولا يجب عليه القضاءء. وإذا يئس من زوال العذر فصلّى فى الثوب النجسء ثم زال العذر فى الوقت أعاد الصلاه. 
(زين الدين). * مع عدم العلم بارتفاع العذر فى أثناء الوقت. (الروحانى). * إن ضاق الوقتء أو لم يحتمل احتمالاً عقلائياً زوال 
العذر. (اللنكرانى). 


ولا يجب(١)‏ عليه الإعاده أو القضاء(7 وإن تمكن من نزعه ففى وجوب الصلاه فيه أو اويا أو التخيير(”) وجوه» الأقوى 
الأوّل(عي 


ص: يرا 


.١ -١‏ مع ضيق الوقتء أو اليأس من إمكان التبديل أو الغسل إلى آخر الوقت. (الآملى). * هذا إذا استمرٌ العذر. (تقى القمى). 
7-5 مع ضيق الوقت أو اليأس من إمكان التبديل أو الغسل إلى آخر الوقت على الأحوط والأولى. (عبدالهادى الشيرازى). * مع 
عدم القدره فى تمام الوقت. (أحمد الخونسارى). 

وهو الأوجه. (مجيد رقا الكلياركات: محتيذ القيرادى): 

*- ع. بل الأقوى الثانى. (الجواهرى). * فيه إشكالء والاحتياط لا ينبغى تركهء وإن كان جواز الاكتفاء بها عارياً لا يخلو من فوّه. 
(النائبتىء جمال الدين الكليايكانى). * بل الأقوئ التخبير. (الحائرى). عه بل الثانى: ولا بتركك الاحتباط بالتكرار. (آل ياسين). * 
بل الأخير مع أفضليه الأوّل. (محتّد تقى الخونسارىء الأراكى). * بل الثانى. (صدر الدين الصدرء الخمينىء اللنكرانى). * بل 
الأقوق :هو القاي: (البروجردى الروهاق )بع بل الأقوض الثالث مع اليأس. (عبد الهادى الشيرازى). * مع استمرار العذر. 
(الحكيم). * بل الثانى» ولا ينبغى تركك الاحتياط بتكرار الصلاه. (الشاهرودى). * قد تقدّم فى مورد الدوران بين الصلاه فى 
الثوب النجس أو عارياً أن الثانى مقدّمء ويقضى فى الطاهر فيما بعد. (البجنوردى). * بل الأقوى التخبيره وإن كان الأفضل إتيان 
الصالاة فيه والأحط التكرار (عبدالله الشيرازى). * بل الأقوى هو الأخير. (الفانى). * مع استمرار العذر كما تقدّم. (زين الدين). 


والأحرط ةا كرا افد 


(مسأله ): إذا كان عنده ثوبان يعلم بنجاسه أحدهما() يكرّر الصلاه0)» وإن لم ك1 الأن مساك واس له ساك ف 
أحدهما(2) 


ص: 8 


.١ -١‏ لا يترك. (الإصفهانى. أحمد الخونسارى. الآملى, السبزوارى» حسن القمّى). 

؟- ؟. أى بالصلاه فيه ثم عرياناً. (الفيروزآ بادى). * لا يتترك؛ للعلم الإجمالى مع عدم وفاء الدليل لإثبات أحد الأنحاء. (آقا 
ضياء). * لا يُتركك. (حسين القمّى). * هذا الاحتياط لا يُترك. (الاصطهباناتى). * والأحوط استحباباً الجمع بين الصلاه فيه 
والصلاه عارياً. (مفتى الشيعه). 

#- .بل عارياء والاخنياط بالقضاء فى الطاهر بعد تيشره لا ينبغى أن بتركك. (جمال الدين الكلبايكانى). * أى ولا يمكنه تظهير 
واحد منهما. (الميلانى). 

#-ع, أى وجيت الصلاه فى كل منههاء (مفتى الشبعة): 

ه- ه. فيحتاط بالصلاه فى أحدهما أداءً» ثم القضاء فى الثوب الطاهر عند التيسّرء ومع لزوم التعجيل لظن الفوت يقضى فى الثوب 
الككو إن امكو عرالا عار ا (السرواوف): 

#- ت. رجاءً لا بقصد أمرها والإضافه إليه تعالى» ولكنّه ليس بصافٍ عن شوب الإشكال. (المرعشى). * مختراً مع عدم ترجيح 
لأحدهما على الآخر احتمالاً ومحتملاء وإلآ فيلزمه اختيار المرججّح منهما. (السيستانى). * والأحوط أن يصلَّى عارياً مع الإمكانء 
كما أن الأحوط القضاء خارج الوقت فى ثوب طاهرء أو يكرّر فى الثوبين. (اللنكرانى). 


لاعارياً (0 والأحوط القضاء(1) خارج الوقت فى 


ص: ذف 


.١- ١‏ بل يجب عليه الصلاه عارياً إذا أمكن. (الجواهرى). * بل عاريأء والاحتياط بالقضاء فى الطاهر بعد نيشره لا يتبغى تركه. 
(النائيس ديل غارياء ويقضن نة ذلك كرت طاغر كل الأحوظ: (1ل باسية )+ بل يصضلى هاري (ضيدن الديم الصدر): ديل 
يصلَّى عارياً على الأ.قوى» والأسحوط قضاوءها أيضاً فى ثوب غيرهما. (البروجردى). * بل عارياًء والاحتياط بالقضاء فى الطاهر 
بعد تيش ره لا- ينبغى أن ترك (الشاهرودى). * قد تقدّم أن الصلاه ه«عارياً هو الأنقوى؛ نعم بعد التمكن يقضى فى الطاهر. 
(الحتورد): فل يمن مرضي جاع الرنت: (الكيية اميل لا مد الدثير أضا غناء (يعيد السيزارع اب بل فى 
ثوب طاهر مع الصبر إلى زمان التمكن. (حسن القمى). * الأظهر هو التخيير بين الصلاه فى أحدهما وبين الصلاه عارياًء ولا يجب 
عليه القضابو ن كان تحرط (الروتهان): 

-١‏ 1. لا يُتركك أيضاً؛ للشكك فى الا-جتزاء بما أتى بهء فلا يحصل الفراغ التام إل بالقضاء خارج الوقت أيضاً. (آقا ضياء). * لا 
يُتركك. (حسين القمّىء الآملى). * بل لا يخلو من قوّه. (الحكيم). *# وجوب القضاء فى الآخر أو فى ثوب طاهر لا يخلو من القوّه. 
(عبداللّه الشيرازى). * وإن كان الأظهر عدم وجوبه فى الفرضء وعلى تقدير وجوبه لا تصل النوبه إلى الصلاه عارياً إلا مع لزوم 
التعجيل فى القضاء. (الخوئى). * بل لا يخلو من قوّهء ويمكنه القضاء فى ثوب طاهر آخرء ولا تصل النوبه إلى القضاء غاري؛ إلا 
إذا لزم التعجيل وفقد الساتر. «(زين الدين). * استحباياً . (محمّاد الشيرازى). * والأقوى عدم وجوبه. وعلى تقدير إراده القضاء 
يصلَّى فى الثوب الطاهر ولا خصوصيه للصلاه فى الثوب الآخرء ولا تصل النوبه إلى الصلاه عارياً؛ إل إذا فرض تضيق وقت 
القضاى (المتبعاى): 


التخرقة اها إن امكو وهار 01 


ص: 2/1 


اج لايل اطلقاءيل ار وج ظره لخديل القنلا قه (صندر الذي السسد) يل الأخومل تأخر القضناء إلى أذ يمد ثريا 
طاهراً؛ إلا مع ظنّ الفوت. (الاصطهباناتى). * لا خصوصيه فيه» بل يصلَى فى الطاهر إن أمكنء وإلآ يصلى عارياً. (محمّد رضا 
الكلبايكانى). * بل فى ثوب طاهر مع الصبر إلى زمان التمكن؛ ولكنّ الأظهر عدم وجوب القضاء من أصله. (حسن القتمى). * 
امسحابا آن بتقئ ف ثري الخرطاهض (منس الفيد): 

؟- ؟. مراعاه الاحتياط المذكور فى المتن بأن يصلّى تلكك الصلاه خارج الوقت على النحو المقرّر له فى تلكك الحاله. (الحائرى). 
* مع يأسه عن ثوب طاهرء وإلا فيتعيين عليه الصبر إلى أن يحصّل ثوباً طاهرًء ووجهه ظاهر لا يحتاج إلى بيان. (آقا ضياء). * فى 
صوره لزوم التعجيل. (حسين القمى). * مع لزوم التعجيل لظن فوت ونحوه. وإلا أخحر إلى أن يجد ساتراً. (مهدى الشيرازى). * لا 
وبعه لهاقيها مك تأخ التفناء: و ]سالدقل ترف ظاهر (البيللاى اعم واء على وصوت المقنابته القورقه فى لقابو الاقيله 
الصبر حتّى يتمكن من الصلاه فى الثوب المعلوم الطهاره. (المرعشى). * إذا يئس من تحصيل ساتر طاهر وإلا فالأحوط الصبر. 
(الآلملى). * الظاهر أنه لا-.وجه لهذا الاحتياط إلا على القول بالمضايقه؛ وإلا لابدّ من التفصيل. (تقى القمى). * بل فى ثوب 
طاهر إن أمكنء وإلا فيؤخَر إلى أن يجد ثوباً طاهراً. (الروحانى). 1 


(مسأله ©): إذا كان عنده مع الثوبين المشتبهين ثوب طاهر لا يجوز(١)‏ أن يصلّى(؟) فيهما 


ص: اول 


1- 1. بل يجوز مطلقاًء وإن كان ما ذكره من التفصيل أخوط. (صدر الدين الصدر). * الأقوى هو الجواز؛ لجواز الامتثال العلمى 
الإجمالىء مع التمكن من الامتثال التفصيلى» خصوصاً إذا كان فيه غرض عقلائى. (البجنوردى). * بل يجوز وإن كان الأحسن 
تركك التكرار. (الفانى). * والأقوى جواز الصلاه. (الآملى). * فى ذلكك احتياط حسنء وإن كان الأقوى الجواز. (زين الدين). * 
على الأسحوط الأمولى. (محمّ.د الشيرازى). * بل الظاهر الجواز. (حسن القمّى). * بل يجوزء فإنّ الجزم بالتنه غير لا-زم. (تقى 
القممّى). * الظاهر هو الجواز مطلقاً. (اللنكرانى). 

لان #, الألقوئ جواؤها مكدراً. (محدد ثقى الخوسارئء الألراكى). + على الأأحوط, (الشاهرودئ)): © نا على جواز الافتغال 
الإجمالى مع التمكن من التفصيلى؛ أو لفقدان الجزم بالتيه المعتبر فى العباده وغيرهماء وقد مرّ عدم العثور على دليل يعتدٌ به يدل 
على لزومه فيهاء وأنّ المحاذير الآخر المدّعاه غير لازمه. ومرّت كفايه استناد العباده إليه تعالى وكون أصل إتيانها بداع ربوبيئ» 
فراجع الحواشى السابقه. (المرعشى). * بل يجوز. (السبزوارى). 1 


بالتكرار(1)» بل يصلى فيه(1)» نعم لو كان له غرض عقلائى(5) فى عدم 
ص: 8 


.١ - ١‏ هذا على الأأولى والأسحوطء والجواز لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * الظاهر الجواز؛ لصدق الطاعه وإن كان الغرض 
شخصياً. (الفيروزآ بادى). * ولعله لشبهه اللغويّه واللعب بأمر المولى وفيه: أ نّهِ لا ملا-زمه بين اللغويّه وكونه لعباً بأمره» بل من 
الممكن كوه يداعي أمرم لكق كان للاغيا فى :اغا زه هنده الظريقه فى كيفة بالف (آقا عا :+ الجراز لا يعار من قم 
(الإصفهانى). * بل الأقوى الجواز. (عبدالهادى الشيرازى). * بل الظاهر الجواز. (الحكيم). * لا بأس به إذا لم يكن أصل الصلاه 
لعا وعبثاً. (عبدالله الشيرازق). * بل يجوز (الخميق). * على الأسحوطهء والأنظهر جوازها فيهما. (الخوتى). »على الأحوط. 
(محت_د رضا الكليايكانى). * الأظهر هو الجوازء كان هناك غرض عقلائى أم لم يكن. (الروحانى). * الأظهر جوازها. 
(السيستانى). 

الوا لكونين الماح اق العاف فى 4 ملوببا إذا لم يسع الوقتء فمع الانحصار بهما يصلى فى أحدهماء والأحوط 
استحياباً أن يقضى فى ثوب آكخر طاهن ا(مفتق الشيعه): 

*- ". الأسحوط بل الأقوى عدم تأثير الغرض العقلائى المذكور فى جوز التكرار. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * إن 
صدق عليه الإطاعه والخضوع. (الكوه كمَرَئى). * بل مطلقاء بناء على ما هو الحقّ من كفايه الامتثال الإجمالى حتّى مع التمكن 
من التقضيليء (كاشت الغطاء). »بل لا يتجوز معة أيضاً. (البروتجردق). 


الصلاه فيه لا بأس بها فيهما مكرّراً (1). 


(مسأله 7): إذا كان أطراف الشبهه ثلاثه يكفى تكرار الصلاه فى اثنين» سواء علم بنجاسه واحد وبطهاره الاثنين» أو علم بنجاسه 
واد وشكك فى تجاس ه803 الالخرين» أو فى تجاسة أحندهماة لأنّ الزائد على المعلوم محكوع بالظهاره وإن لم يكن همير زناه 
وإن علم فى الفرض بنجاسه الا-ثنين يجب التكرار بإتيان الثلاث» وإن علم بنجاسه الاثنين فى أربع يكفى الثلاث. والمعيارل؟؛ _ 
كما تقدّم سابقاً _ التكرار إلى حدّ يعلم وقوع أحدها فى الطاهر. 


(مسأله 8): إذا كان كلّ من بدنه وثوبه نجساً ولم يكن له من الماء إلا ما يكفى أحدهما فلا يبعد التخيير(2)» 


ص: 88 


.١ -١‏ الأحوط ترك التكرار مطلقاًء والصلاه فى ذاكك الثوب الطاهر. (الاصطهباناتى). 

-١‏ ”. فيه إشكال ما لم يعلم بإيقاع الصلاه فى الطاهر. (محمّد رضا الكلبايكانى). 

*- ". تفصيلا وأمَا إذا لم يكن مميزاً بوجه من الوجوه فمحل إشكال. (مهدى الشيرازى). 

ع- ع. قد مر أنْ الميزان زياده المأتىّ على المعلوم بواحد. (المرعشى). 

ه- ه. هذا إذا لم يتمكن من نزع الثوب, وإلا تعتين نزعه وتطهير البدن. (البروجردى). * إذا لم يتمكن من النزع والصلاه عارياًء 
وإلآ فالأحوط إن لم يكن أقوى تطهير البدن والصلاه عارياً. (عبدالله الشيرازى). * بل يطهّر بدنه» ويصلى عارياً مع إمكان نزعه 
كانت النجاسه فى أحدهما أشدٌ أو أكثر أو لاء ومع عدم إمكان النزع فالأحوط تطهير البدن إن كانت نجاسته مساويه للثوب أو 
أشدٌ أو أكثرء ومع أكثريّه نجاسه الثوب وأشدّيتها يتخير. (الخمينى). * هذا بناءًٌ على وجوب التستّر ولزوم الصلاه فى الثوب؛ 
لرعايه شرطيه التستّره وإن استلزم مخالفه مانعيّه النجاسه فإِنْ الأمر دائر حينئفٍ بين رفع اليد عن أحد المانعين: نجاسه الثوب» أو 
البدن, فالمقام مقام التخيير. وأمَا بناءٌ على ترجيح مانعته النجاسه ولزوم الصلاه عليه عارياً مع الانحصار فالواجب عليه تطهير البدن 
ثم صلاه العراه» وعلى أىٌ تقدير فإنّ العمل مجز؛ لمكان العجز فلا قضاء. (المرعشى). * مع عدم إمكان نزعه. (مفتى الشيعه). * 
بل الظاهر لزوم تطهير البدن والصلاه عارياً مع الإمكان مطلقاًء ومع عدمه فالأحوط تطهير البدن أيضاً فى صوره التساوى أو 


الأشدّئه أو الأكثرئه لنجاسه البدن؛ وفى غيرها يتخثر. (اللنكرانى). 


والأسو 1 ت_ط_.ءى .سر 


ص: 777 


.١ -١‏ بل الأقوى. نعم لو اضطرٌ إلى لبس ذلك الثوب حال صلاته ففيه إشكال. (النائينى). * بل هو المتعتّن مطلقاً فيصلى عارياً 
ويقضى بعد ذلكك على الأحوط. (آل ياسين). * بل الأقوى ذلككء والصلاه عارياًء إلا إذا اضطرٌ إلى لبس الثوب. (صدر الدين 
الصدر). * بل الأ.قوى, نعم لو اضطرٌ إلى لبس ذلك الثوب حال صلاته ففيه إشكالء والاحتياط لا يٌترك. (جمال الدين 
الكليايكانى). * لا يُترك. (مهدى الشيرازىء عبدالهادى الشيرازى). * بل لا يخلو من قوّه. (الحكيم؛ الميلانى). * بل الأقوى 
والصلاه عارياًء نعم لو اضطرٌ إلى لبس هذا الثوب فى حال الصلاه ففى تقديم تطهير البدن إشكال. (الشاهرودى). * بل هو 
المتعيين فيما إذا كان النزع ممكناً _ كما تقدّم _ ويصلَى عاريأء وفى صوره عدم الإمكان لبرد أو غيره لا يبعد التخيير إذا كانا 
متساويين من حيث الكثره والشدّهء وإلأ فترجيح الأمكثر والأشدّ. (البجنوردى). * لا ينبغى تركك هذا الاحتياط فى الصور 
البنذ كووة فى هده النساله وعاليقيا مق موارة اتشوراة بيج القوت والنداق» أو الأفن والكن أو الأعت والاشة وخرعاءو آنا 
الترجيح على وجه اللزوم فلا دليل عليه. (الفانى). * لأصاله التعيين» حيث يحتمل أهنيه تطهير البدن؛ لكن الثوب خارجاً عن 
المصلىء بخلاف البدن فإنّهِ نفسه, سواء كانت النجاسه فى أحدهما أشدّ أم أكثر أم لا. (المرعشى). * لا يُترك هذا الاحتياطء 
ومع ذلك يكرّر الصلاه عارياً» ومع القوب النجين.: (الآملى ).عه لاثر كك مطلقاً. (السيرواز). 


البدن(١).‏ وإن كانت نجاسه أحدهما١(؟)‏ أكثر أو أَشدٌ(”) لا يبعد 


ص: إرذفا 


١-١‏ لا رتركك الاحتباط به ثم الجمع بين الصلاه عرياناً ومتسئراً بالنجس. (حسين القعى). » لا تركك. (الشريعتمدارى: 
السيستانى). * ولعله الأقوى أيضاً. (زين الدين). * بل الأقوى ذلكك مع الصلاه عارياء ولو اضطرٌ إلى لبس ذلكك الثوب فالأقوى 
هو التخيير فى تطهير أيّهما شاء. (الروحانى). * ومع إمكانه يصلَى عارياً أيضاً. (مفتى الشيعه). 

38-7 الأمر فى البدن كذلكك» وأما فى النوب فمشكل بعد فرقن 'تعاركن احتمال أهعقنه البدنه فعليه لا يبعد التخيين. (المرعشى): 
*- ". كما لو تنتجس أحد المتنيجسين بالبول والآخر بالدم؛ والأوّل أشدٌ. (المرعشى). 


ترجيحه(١).‏ 
(مسأله 9): إذا تنتجس (7) موضعان من بدنه أو لباسه ولم يمكن إزالتهما فلا يسقط 


ص: عا" 


.١ -١‏ مع عدم إمكان صرف الماء فى رفع كثره الآخر» وإلا فلا وجه للترجيح كما هو ظاهرء وكذلكك الأمر فى الفرع الآتى. (آقا 
ضياء). * ليس لذلك ميزان منضبط مع اختلاف الموارد. (حسين القممى). * بل الأحوط مطلقاً تطهير البدن والصلاه عارياً تاره: 
ومع ذلكك اللباس أخرىء إلا مع الاضطرار إلى لبس ذلكك الثوب حال الصلاه لبرد أو نحوه؛ فحينئذٍ لا يبعد الترجيح المذكور مع 
إشكال فيه أيضاً. (الاصطهباناتى). * الترجيح فى الثوب بالأشدَّيّه محل نظر. (الميلانى). * فيه بعد؛ إذ بعد كون طبيعه النجاسه 
مائعه لا فرق فى المانئعيه بين الشدّه والضعف. (المرعشى). * بل هو الأظهر عند كون أحدهما أكثر. (الخوئى). * لا يبعد ذلكك 
إذا كانت النجاسه أكثرء أمَا ترجيح الأشدّ نجاسهً فمشكلء إلآ إذا كانت فى البدن فتترجّح كما تقدّم. (زين الدين). * بل هو 
المتعئين فيما كانت النجاسه أكثر. (تقى القتمى). * الأ.ظهر تعن تطهير البدن والصلاه عارياً مطلقاًء إلا مع الاضطرار إلى لبس 
ذلك الثوب. فالأ.قوى حينئذٍ هو الترجيح المذكور فى الفرض الأوّلء وهو أكثريّه نجاسه أحدهماء والتخيير فى الثانى وهو 
أشدّيتها. (الروحانى). * بل يختار التطهير من الأكثر أو الأشدّ. (مفتى الشيعه). * لم يثبت ذلكك. بل إذا كان هو الثوب كان مخيراً 
بين تطهيره وتطهير البدن. (السيستانى). 

؟- 7. بعض مندرجات هذه المسأله لا يخلو من إشكالء ولكنْه أحوط. (آل ياسين). # بعض ما ذكر فى هذه المسأله مبنيَ على 


الالسبائك الحبين القفن): 


الوجوب12)), ويتخير 70 إلا مع الدوران بين الأقل والأكثر أو بين الأخف والأشدٌ("* اث متّحد العنوان ومتعدّده(6) فيتعيّن 
الثانى فى الجميع(2). 


ص: 71/0 


.١ - ١‏ على الأسحوط فى جميع الفروض الفنل كوو (الريةهيدارى ابعة لكوق الى معان عدف الأثزاقه ستو تين اتحادها 
بالاضطرار لا يستلزم سقوط النهى عن البقتّه. (المرعشى). 

1- 1. فلا يبعد التخير مع عدم إمكان نزعه. والأحوط تقديم تطهير البدن» ومع إمكانه يصلى عارياً أيضاً. (مفتى الشيعه). 

#«- د قفد مد مافى هذا الفرض: إلا أن يتمشكك بأصاله التعيين» وفيه تأقل. (المرعشى). * على الأحوط. (تقى القتنى). + الأظهر 
ثبوت التخيير فى هذه الصوره. (الروحانى). 

باع الو أصتاب مغلا أحة اليم فق ذى التقين الغير ماكزلة وأضناف الآخر مس ذى القسن الما كرل» ني الكل 
عتواناك: التاسب وجزه غير التأكول» بخلاق الثان. (المرعقى). الو كان كل عنوان مانعاً مستقلا. (محمّد رضا الكليايكانى). 
* كأن يكون أحد الدمين من السباع. (السيستانى). 

ه- ه. هذا إذا كان كلّ عقواق ماما سفت (الحائرى). * على الأقوى فى الأوّلء والأحوط فى غيره. (عبدالهادى الشيرازى). * 
على الأ-قوى فى الأوّلء وعلى الأحوط فى غيره وفى الصور الآنيه. نعم لو تعدّد عنوان المانعتيه كأن يكون النجس من أجزاء ما لا 
يؤكل لحمه كان الألقرى أيضاً التكين . (المبلاق). :قد عرفت الأشكال فى 'تعين الثانى فن يعضن الضون (المرعقني). * على 
الأحوط الأول فى الدوواة بين الأحت والاهك: (الخرى )ع على الأخوط وخويا. (السيستاتي): 


بل إذا كان موضع النجس واحداً وأمكن تطهير بعضه لا يسقط الميسور(1)» بل إذا لم يمكن التطهير لكن أمكن إزاله العين 
وجبت(0: بل إذا كانت محتاجه إلى تعدّد الغسل وتمكن من غسله واحنده فالأحوط 4*0 عدم تركها(*)؛ لأ ها توجب حقّه 
النجاسهء إلا أن يستلزم خلاف الاحتياط من جهه أخرى, بأن استلزم وصول(2) الغساله إلى المحلّ الطاهر. 


(مسأله :)٠١‏ إذا كان عنده مقدار من الماء لا يكفى إلا لرفع الحدث(2) أو لرفع الخبث من الثوب أو البدن تعن رفع 


ص: 0" 


.١ -١‏ فى جريان الميسور فى الجامع الوضعى نظرء وإن كان أحوط. (الفانى). 

3ت ضوف إزاله العيم ميس على مانس مير له التحدن «الكائرق) عه إن كانت للع اضف يقلت والأفيو أخوظ:«الكره 
كقرق ). + على الأخوط. (عبدالهادى الشيرازف: المرغشي» اللتكران ).+ فى الوجوت تأمل: (الفاتى). © غلى الأحوط الأولى: 
(الخوئى). * بناءً على مانعيه حمل النجاسه فى الصلاه. (تقى القتمى). * بناءٌ على عدم صحّحه الصلاه مع حمل عين النجاسه. 
(الرسحات ع عفوه] فى تدده الخرات. [الشيشات ): 

*- ". الأولى. (الفانى). * الظاهر أنه لا مانع من تركه. (تقى القمى). 

دع فيه تأقل: (الفيروز] بادى), + ولكته لابجب؛ (الكوه كترق ). # لا بأس .بتركه: (الغوتى). 

ه- ه. بعد انفصالهاء وإلآ فلو كان وصولها بالمرور والتساقط بعده بلا انفصال فلا يازم خلاف الاحتياط. (المرعشى). 

#دعراولو على نشو يغبه التدفين: (السستاتى): 


الخبث12)» ويتيمم70) بدلا عن الوضوء أو 


ص: وض 


.١-١‏ قد يتوقف رفع الحدث على رفع الخبث, كما لو كان على بدن الجنب نجاسه فيتعيّن رفع الخبث بلا إشكالء ولكنٌ نظر 
المتن إلى الدوران العرضىء وهو ما لو كان ثوبه أو بعض بدنه غير أعضاء ء الوضوء نجساً فيتعين رفع الخبث أيضا؛ لأنّ وجوبه 
مطلق؛ ورفع الحدث مشروط بالتمكن؛ » فإذا عارضه المطلق ارتة تفع الشرط وهو التمكن» ووجب الببدل وهو التيتمم» ولو عحصى 
وتوضّأ فظاهرهم بطلا-ن الوضوء؛ لعدم الألمرء ولكن حيث إِنّ المقام من باب التزاحم فالصححه غير بعيده ثم إِنَّ عدم التمكن 
يتحقّق بنفس الوجوب المطلق برفع الخبث» ولا حاجه إلى استعماله فى رفع الخبث أُوَل فلا. أولويه. (كاشف الغطاء). ‏ إلامع 
التمكن من رفعه بالمجتمع من المستعمل فى رفع الحدث فيجمع يينهما. (الميلاتى». * لولم يمكن جمع غساله الوضوء مثلا فى 
إناء ورفع الخبث به وإلا فهو المتعتين. (المرعشى). * على الأحوط الأولى؛ ولو تمكن من جمع غساله الوضوء أو الغسل فى إناء 
ونحوه ورفع الخبث به تعن ذلكك. (الخوثئى). * إن أمكن رفع الحدث وجمع الغساله؛ ثم رفع الخبث بها تعن ذلك. 
(السزوازى). + على الأخوط, (ميحقد الششيرازع). * بل تعتين رفع الحدث بمقتضى الآيه الشريفه(وهى من قوله تعالى فى سوره 
المائده» الآيه: عون كم ا قاط وام وانظر الآيه: “ا من سوره النساء.)» وما يخالفها يضرب عرض الجدارء فلا مجال 
للأولويه المذكوره فى المتن. (تقى القمى). * الأقوى التخبير بينه وبين رفع الحدث. (الروحانى). 

-١‏ 1. لمكان مشروعي_ته بعد فرض المحذور من المبدل. (المرعشى). * إذا لم يمكن جمع الغساله وإزاله الخبثء وإلا يتعين 
ذلك. (مفتى الشيعه). 


الغسل(2)01 والأولى(7) أن يستعمله() فى إزاله الث وي : ثم التيهم؛ حدق علام الوجدان حينه. 
الصلاه فى النجس اضطراراً 
(مسأله :)1١‏ إذا صلّى مع النجاسه اضطراراً (6) لا يجب عليه الإعاده(0) بعد التمكن من التطهير» نعم لو حصل التمكن فى 


ص: 1" 


.١ -١‏ وإذا أمكن له أن يتوضأ أو يغتسل» ويجمع غساله وضوئه أو غسله فى إناء ونحوه فيطهّر بها الخبثء تعيّن عليه ذلكك. (زين 
الدين). 
7-7 بل المتعتين فى وجه. (الحائرى). * بل الأقوى. (محتدد تقى الخونسارى: الأراكى). * بل الأحوط. (الاصطهباناتى» مهدى 
التسبرازئ» عبدالله الشيرازئ: الخميتى» اللتكزاتى). * لآ يتبغى تركك هذا الاحتباط الفقهى: (المرعشى). »* بل الأحوط» ولا 
فركم, لين الكل ).ع للا ربعه ليده الأرلوهم (الروساتق). 
*- ". بل يتعتين عليه ذلكك. (حسين القميّ). 
ع- ع. بناءٌ على جواز البدارء أو باعتقاده عدم التمكن من رفع النجاسه فى تمام أجزاء الوقت» أو استصحاب بقاء اضطراره إلى 
آخر الوقت. (المرعشى). * بِأنْ لم د تحصيل ثوب طاهرء أو من تطهير بدنه حين إراده الصلاه ولو كان ذلكك فى سعه 
الوقت» ولكنّ جواز البدار حينئذٍ منوط بعدم إحراز طروء التمكن منه فى الوقت» أو كون المبرّر للصلاه مع النجاسه هو التقيّه 
وإذا جاز البدار يحكم بالاجراء مطلقا. (الستسعاتي). 
ه- د. إذا جوّزنا له الصلاه فى سعه الوقت مع كونه متمكتاً من التطهير فى الوقت واقعاً. (الحائرى). * فيه نظر جدّاً؛ لعدم شمول 
أوله الاخسطراو الأكلةة لالصسراقه إلى الأضبط او على تركف شي ناف الطيعه امامو بها أو قطوويئله له يحضل إلا نحصو تلفي 
تمام الوقت. (آقا ضياء). * لزومها عليه فى الوقت لا يخلو من وجه. (حسين القَمّى). * لا يُتركك الاحتياط بالإعاده» وكذا فى 
السجود على النجس. (مهدى الشيرازى). * الظاهر الوجوب. (الحكيم). * فيه تأمّلء نعم لو استوعب الاضطرار لتمام الوقت لم 
يجب عليه القضاءء وكذا الكلاءم فى المسأله التاليه. (الميلانى). * إن صلَى فيه مع سعه الوقت لليأس من الظفر بثوب طاهر أو 
تطهير بدنه أعاد فى الوقت على الأسحوطء والأسحوط التأخير إلى آخر الوقت. وإذا صلى آخر الوقت أو فى السعه مع استيعاب 
العذر فالأ.قوى عدم وجوب القضاء. (الخمينى). *# خصوصاً فى مورد التقته. (المرعشى). * ولا سما إذا كان الاضطرار لأجل 
التقيدء وكنذا الحنال فى السأله الآتبه (الخو). + فيه نظر جدا. (الآملى ).+ الأحوط فى غير التقبه وجوت الاعاده إن صضلى فن 
سعه الوقت» ثم تمكن بعد التطهير أو التبديل أو النزع مع ساتر غيره» فيما لو كان الحصول بعد الفراغ أو فى الأثناء. (السبزوارى). 
* إِنْما تصيح الصلاه مع النجاسه اضطراراً إذا استمرٌ به العذر إلى آخر الوقت, فإذا صلّى مع النجاسه فى سعه الوقتء ثم زال العذر 
وضرلى الانك امن الإكتاهه كوا ادلم اي الغماله الربعه (ويق الشوه). دلي الج رانااى مرويااس تيداا ماارفى 
الندان يفيف الفكاةه عه السكم من التطهير على الأسحوط. (محمّدد الشيرازى). * هذا إذا كان الاضطرار للتقيه» وإلآ فالأ حول 
الأعاده يد التمكن فى الرشعه لاش غاريم) وتكتالكك فى السالة انيد (حسن القمى). # الأظهر هو التفصبيل بين التمكق هنه 
فن الوقت فيجن الأعاد وين الشمكن يقد فى خارحه قلدا يجن القفات ولى فمكن تداق اتناك الضاذة “كان شك ين البضاك 
الصلاه ه فى الوقت ولو بإدراك ركعه منها تعيّن, وإلا أت صلاته ولا إعاده عليه. (الروحانى). * فيما إذا صلّى مع ضيق الوقت. أو 


مع ثبوت العذر فى تمام الوقت. وفى غيره الأحوط الإعاده إن قلنا بجواز الصلاه حينئلٍ. (اللنكرانى). 


ص: 1/4" 


أثناء الصلاه استأتق13) فى سعة الوقة[4)9 والأحوط 
ص: 58٠١‏ 


* مع عدم التمكن من التطهير أو التبديل» وإلآ صلّى بعد أحدهماء ولا يجب الاستئناف على الأقوى. (صدر الدين الصدر).‎ .١ -١ 
إذا تمكن من التطهير من دون الإتيان بالمنافى تطهّر وبنى على صلاته بلا لزوم الإعاده ولو فى سعه الوقت على الأقوى. (الفانى).‎ 
من أبواب أفعال الصلاه» ح 15.) أثناء الصلاه» وإلآا يكفى التبديل أو‎ ١ هذا على تقدير عدم شمول الا تعاد»(الوسائل: باب‎ * 
التطهير والإتمام. (تقى القتمى). * إذا لم يتمكن من التطهير أو التزع؛ ووجوب الاستثناف فى هذا الفرض مبني على الاحتياط.‎ 
(السيستانى).‎ 

؟- ؟. وإن تمكن من التطهير مع عدم المنافى للصلاه تطهّر ومضى فى صلاته. (الجواهرى). * إن أمكن إزالتها فى الأثناء بدون 
المنافى أتمها. (الفيروزآبادى). * والأسحوط مع التمكن من التطهير من غير منافٍ التطهير والإتمام ثم الإعاده. (الحائرى). * مع 
التمكن من التطهير أو التبديل بدون فعل المنافى لا يبعد جواز الإتمام» فلا ينبغى تركك الاحتياط فى هذه الصوره 0 
كذلك ثم الإعاده. (الكوه كمرض). * إذا لم يمكن التغبير أو التبديل بغير منافٍء وإلا فعل وأتم. (كاشف الغطاء). * مع التمكن 
من الإمزاله فى الأثناء وبقاء التستّر وعدم المنافى أتمهاء وإن كان الأسحوط الإعاده أيضاً. (الاصطهباناتى). * هذا يوهم جواز 
الصلاه معها فى سعه الوقتء والأقوى عدمه. (البروجردى). * بل أتمها مع التطهير لو أمكن, والأحوط مع ذلكك إعاده الصلاه. 
(عبدالهادى الشيرازى). * إذا لم 0 من التطهير فى الصلاه بلا محذور» وإلآ فالا-جزاء لا يخلو من قوّهء وإن كان الأحوط 
الإعاده. (عبدالله الشيرازع). * لو قيل بجواز البدارء لكنٌ الأقوى خلافه. (محمد رضا الكليايكانى). 


الإتمام(1) والإعاده(). 
(مسأله ؟١١):‏ إذا اضطة 20 إلى 
ص: 58١‏ 


* لو أمكنه العيين في كدق إخاء التسبّر وعدم المنافى أجزأه ذلكك على الأقوى. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى).‎ .١-١ 
بِضمٌ التطهير فى أثنائها إن لمكن مننه يلاد لزوع دل ووو نقتت لسن تسد بعده؛ وإن كان الأقوى الاكتفاء بالإعاده‎ 

ل 0 

أقرنا إلى نظير عابتا (اقا نيا مع التطهير فى البين إن أمكن. (حسين القمى). * بعد التطهير أو التبديل أو النزع 

والتستّر بغيره. (الحكيم). لا 0 وعدم لزوم منافٍ فى البين يلزمه الإتمام. (الشاهرودى). * 

لا يُترك. مع ضمٌْ التطهير فى الأثناء. (الآملى). 

؟- ؟. هذا إذا لم يمكن التطهير فى الأثناء بدون فعل المنافى» وإلا ففيه الكفايه. (البجنوردى). 

.٠ -*‏ يعنى فى نمام الوقت. (الحكيم). * والأحوط التأخير إلى آخر الوقت. (الخمينى). * أو اضطرٌ إلى السجود على ما لا يسجد 

عليه شرعاًء ثم ليعلم أ نّه يأتى هنا بعض ما قدّمناه فى حاشيه المسأله السابقه. (المرعشى). 


السجود(١)‏ على محلّ نجس لا يجب إعادتها(؟) بعد التمكن من الطاهر(). 
(مسأله 1): إذا سجد على الموضع النجس جهللا() أو نسياناً لا يجب عليه الإعادهء وإن كانت 


ص: 15 


.١ -١‏ الظاهر لزوم التأخير إلى آخر الوقت مع رجاء زوال العذر كما تقدّم فى نظيره. (حسين القممّى). * قد ظهر الحال فيه مما 
مرّ. (السيستانى). 

؟- 5. إن استوعب الاضطرار تمام الوقت. (السبزوارى). * مع استمرار العذر إلى آخر الوقت» كما تقدّم فى نظيره؛ فإذا سجد 
على النجس مع سعه الوقت ثم زال العذر فى الوقت أعاد الصلاه. (زين الدين). * إذا كان العذر هو التقتِهء أمَا فى غيرها فيشترط 
كون الاضطرار فى تمام الوقت على الأحوط. (محمّد الشيرازى). * إن كان ذلكك بعد الوقتء وإلا فالأظهر الإعاده. (الروحانى). 
*- . سواء استوعب العذر تمام الوقت أو لا. (مفتى الشيعه). 

- 6. الأقوى فى صوره الجهل بل النسيان الإعاده؛ لعدم شمول عموم الا تعاد)(الوسائل: باب ١‏ من أبواب أفعال الصلاه ح 18.) 
لنسيانه» ولا أدلّه الاغتفار بالجهل بالنجاسه من الأوّل لمثل المورد؛ إذ المتيقّن منه هو اللباس والبدنء ولقد أشرنا إلى هذه الجهه 
سابقاً أيضاًء وتوهّم شمول مناط الجهل بالموضوع فى اللباس أو البدن للمقام منظور فيه. (آقا ضياء). * بالموضوع لا الحكم. 
(صدر الدين الصدر). 


المرط وه 
فصل فيما يُعفى عنه فى الصلاه 
اشاره 

وهو أمور: 


الأول: دم الجروح والقروح 


م 


الأول: دم الجروح والقروح(1) ما لم تبرأء فى الثوب أو البدنء قليلا 


ص: إرخ7 


.1-١‏ .هذا الاحتباط لا تتركك مطلقاً. (النائينى» جمال الديق الكليايكاني). + لا تترك. (الأضصفهاتئي» حسين القمى: البروجردى: 
مهدى الشيرازىء الشاهرودىء البجنوردىء عبدالله الشيرازىء الفانى» السبزوارى). * لزوماًء لا سما إذا كان ذلك فى السجدتين 
معاً. (آل ياسين). * هذا الاحتياط لا يُتركك. (الاصطهباناتى). * لا ينبغى تركه فيما كان فى السجدتين معاً. (الميلانى). * لا 
يُتركك» وإن كان عدم الوجوب لا يخلو من قوّه. (الخمينى). *# خصوصاً فيما لو كانت السجدتان معاً فى ركعه. (المرعشى). * إذا 
كان السجود على الموضع النجس فى سجده واحده من ركعه أو أكثر, فالاحتياط بالإعاده ضعيف جدّاً. (الخوئى). * لا يُتركك 
مطلقاً. (الآ-ملى). * الاحتياط لازم لا يُتركك. (زين الدين). * لا يُتركك إذا كان ذلكك فى سجدتين من ركعه واحده. (حسن 
القنى). 

7- ؟. يشترط فى العفو عنها بقاء الانّصالء فلو انفصل عن الثوب أو البدن ثم عاد فلا عفوء أمَا لو نزع الثوب الملطاخ بالدم ثم 
لبسه مع بقاء الجرح فالعفو باق وفى شمول العفو لدم الفصد والحجامه تأمّلء وكذا دم البكاره؛ أمَا دم انفطار القدمين والكفين 
فيشملهما العفو قطعاً. (كاشف الغطاء). * كالدّمّل والجراحات, ومنه دم البواسير إذا كانت ظاهره. (مفتى الشيعه). 


كان أو كثيرا أمكن الإزاله أو التبديل(1)» بلا مشقّه أم لا(4)00 نعوم() يعتبر أن يكون ممّا فيه مشقّه نوعتّه(ع) فإن كان مما لا 
مشقه فى تطهيره أو تبديله على نوع الناس فالأحوط إزالته(2) أو تبديل الثوب. وكذا 


ص: ع 


.١ -١‏ الأحوط الأولى اعتبار تحمّق المشقّه فى التبديل أو الإزاله. (المرعشى). 

7- 7. الأحوط اعتبار تحقّق مشقّه الازاله أو التبديل عرفاً. (الاصطهباناتى). * الأحوط اعتبار المشقّه الشخصيه. (الشاهرودى). 

*- ". الظاهر أن اعتبار المشقّه النوعيه يستفاد من بعض النصوصء لكنٌ مقتضى السيره الخارجتيه عدم اعتبارهاء ومقتضى 
الاحتياط التطهير أو التبديل فى كل يوم مرّتين عَدوةٌ وعشيّه. (تقى القتمى). 

*- 8. بأن يستلزم التطهير لكلّ صلاه أو أكثرها. (الكوه كمرئى). * لا يبعد أن يكون المعيار فيها أن يكون عدم العفو موجياً 
لتكوّر غسل الثوب أو تبديله أكثر من مرّه فى اليوم. (الحكيم). * الأظهر عدم اعتبار شىء زائد على ما تقتضيه الجرحه أو القرحه 
ولعله تكون المشقّه النوعيّه فى التطهير أو الإزاله فى كل جرحه وقرحه يعتدٌ بها. (الروحانى). 

ه- ه. بل لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * ولكن يجوز تركه. (الفيروزآ بادى). * بل الأقوى إن لم يكن عليه مشقّه كان على 
النوع حرجاً أم لا. (جمال الدين الكليايكانى). * قد مرٌ أن العبره بالمشقّه الشخصيه لا النوعته. (الشاهرودى). * إلآ إذا كان حرجاً 
عليه» وإن لم يكن فيه مشقّه نوعتّه فلا يجب حينئذٍ. (الخمينى). * لا يُترك. (المرعشى). * بل الأقوى. (زين الدين). * استحباباً. 
(محمّد الشيرازى). * لا بأس بتركه؛ لا سما فيما إذا استلزم مشقّه شخصيه. (السيستانى). * إلا أن يكون حرجاً على شخصه. 


«اللنكرانى). 


يعتبر(1) أن يكون الجرح ممما يعتدّ به» وله ثبات واستقرار» فالجروح الجزئيه يجب تطهير دمها(5), ولا يجب() فيما يعفى عنه 
منعه عن التنجيس (15)» نعم يجب شدّه(0) إذا كان فى موضع يتعارف شدّه ولا 


ص: 16 


.١ -١‏ الأقوى عدم التقييد. (الفيروزآ بادى). * الاعتبار المذكور لا وجه له ظاهراًء نعم يكون موافقاً مع الاحتياط. (تقى القمّى). 
7- 7. فى الفرق المذكور إشكال وإن كان أحوط. (الحكيم). * بل هى كغيرها فى الحكم, فيعفى عن دمها مع وجود المشقّه 
النوعيّه» ويجب التطهير منه مع عدمهاء كما هو الغالب فى الجروح الجزئيّه. (زين الدين). * مع فرض صدق الجرحه لا وجه 
لذلك. (الروحانى). 

“- ". فيه نظر؛ لأنْ دليل العفو لا يقتضى أزيد من عدم مانعى_ته فى الصلاه. لا عدم مانعته ملاقيه فتأمّل. (آقا ضياء). 

*- ع. أى لا يجب المنع من سريان الدم مثلاً إلى الملابس إن كان الدم معفواً أو يتضرّر بشدّه حتّى يبطؤ بُرؤه. (مفتى الشيعه). 
ه- ه. فى وجوب الشدٌ تأمّرل» بل منع. (الجواهرى). * لا دليل على وجوبه؛ نعم هو أقرب إلى الاحتياط. (البجنوردى). * على 
الأحوط. (الخمينى؛ زين الدين» حسن القتمى). * الأظهر عدم الفرق بين الشدّ والمنع فى الحكم, وإن كان المستظهر من مضمره 
سماعه(الوسائل: باب 75 من أبواب النجاساتء ح ؟.) وغيرها لزوم الأوّلء والأحوط المنع والشدّ. (المرعشى). * فيه تأمل» بل 
منع. (الخوئى). * فيه إشكالء والاحتياط حسن. (محتّد الشيرازى). * لا دليل على وجوب الأشدّ. (تقى القممى). * الأظهر عدم 
وجوبه. (الروحانى). * الأظهر عدم وجوبه؛ ولكّه أحوط. (السيستانى). 


يختصٌ العفو بمافى محل الجرح, فلو تعدّى عن البدن إلى اللباسء أو إلى أطراف المحل كان معفوّاًء لكن بالمقدار 
المتعارف(١)‏ فى مثل ذلك الجرح, ويختلف ذلكك باختلافها من حيث الكبر والصغرء ومن حيث المحلء فقد يكون فى محل 
لازمه بحسب المتعارف التعدّى إلى الأطراف كثيراًء أو فى محل لا يمكن شدّه(5) فالمناط المتعارف بحسب ذلكك الجرح. 


(مسأله :)١‏ كما يعفى عن دم الجروح كذا يعفى(2) عن القيح 


ص: 1 


.١ -١‏ الأأقوى عدم التقيبد. (الفيروزآ بادى). * بل ما لم يكن خارجاً عن المتعارف كثيراً. (الكوه كمرئى). * على الأسحوط. 
(الحكيم» محمد الشيرازى). * لا وجه لرعايه التعارف. (تقى القمّى). * بل وإن كان أزيد. (الروحانى). * بل وغيره» كما إذا 
تعدى بحركه غير متعارفه ونحوهاء نعم لا يحكم بالعفو عن غير أطراف المحل كما سيأتى فى المسأله الثانيه. (السيستانى). 

1- . مع مراعاه تعارف المحل المتعدّى إليه؛ لانصراف الإطلاقات إليه. (آقا ضياء). 

*- . فهو متنيجس معفوٌ عنه. كما أن الدم نجس كذلكك. والدليل: خبر ليث وغيره(الوسائل: باب 7١‏ من أبواب النجاسات» ح 
ه). (المرعقق) 


المتنتجس الخارج معه. والدواء المتنتجس الموضوع عليه010) والعرق المتّصل به فى المتعارفء أما الرطوبه الخارجيّه إذا وصلت 
إليه وتعدّت إلى الأطراف فالعفو عنها مشكل(0)» فيجب غسلها() إذا لم يكن فيه حرج(6). 


(مسأله 7): إذا تلؤئت يده فى مقام العلاج يجب غسلهاء ولا عفو(2». كما أ نه [كذلك(2)] إذا كان الجرح مما لا يتعدّى فتلوّثت 
أطرافه بالمسح عليها بيده أو بالخرقه الملوّئتين على خلاف المتعارف. 


(مسأله *): يعفى عن دم البواسير(/!) خارجه كانت 


ص: وى 


.١ -١‏ يعنى الدواء المتنتجس بوضعه على ذلكك الموضع. فلا عفو عن الدواء النجس أو المتنجس الى يوضع على القرحه أو 
الجرح. (زين الدين). 

-١‏ ؟. بل الأقوى عدم عفوه؛ لعدم الدليل على عفوه. فيشمله إطلاقات مانعه النجاسه. (آقا ضياء). * لا إشكال فى عدم العفو. 
(الشبيى» المرشقى) :نا على كو السكسى منكساء (قل التقى) ب بل الصلاة بغر ضضيفة انق الشيعة). 

معن الأسوط الأولى فى :المسارك» (محيد القيرازع): 

*- 6. إذا كانت الرطوبه مما يتعارف وصولها وتعدّيها إليه فهى بحكم الدم فى العفو. (الجواهرى). * أو ضرر. (صدرالدين 
الصدرء زين الدين). 

هه على الأحوط ف المغارئ» (محمد الشبرازئ). 

دع هل الأحرط: (الكيره كر ). 

- . لا يخلو من إشكال إذا كان داخلاً ولم يكن فى تطهيره حرج. (الإصفهانى). * فيما يصدق عليه القروح عرفاً. (حسين 
القمّى). * الأحوط عدم العفو إذا كان الدم من الباطن مطلقاً ما لم يستلزم الحرج أو الضرر. (صدر الدين الصدر). * لا يُتركك 
الاحتياط فيه مع عدم المشقّه. (الاصطهباناتى). * إذا كان داخلاً ولم يكن فى تطهيره حرج فالأحوط التطهير» بل وكذلكك فى 
كل قرح أو جرح باطنى خرج دمه إلى الظاهر. (الشاهرودى). * إذا كانت هى قرحه حقيقيّه وكان فى التطهير مشقّه نوعيه. 
(الميلانى). * وكذا البواسير وما أشبهها من الفساتيل. (المرعشى). * فى العفو عن دم البواسير نظرء وكذا فى القروح والجروح 
الباطتنه. (زين الدين). * فيه تأمّل» والأحوط عدم العفو عنه مع عدم المشقّه. (الروحانى). 


أو داخله(1)» وكذا كل قرح(7) أو جرح باطنى() خرج دمه إلى الظاهر(). 


ص: ك0 


.١ - ١‏ فى الداخله منها ومن غيرها إشكال. (البروجردى). * فى العفو عن مطلق الداخله نظر. (مهدى الشيرازى). * الأحوط إن لم 
يكن أقوى عدم العفو عنها وعن الداخله من غيرها.(الحكيم). * دم البواسير الداخله معفوٌ عن_ه إذا كان فى تطهيره ح_رج أو 
ضرر. (الرفيعى). * فى مطلق الداخليه إشكال إذا لم يكن التطهير حرجدّاً. (عبداللّه الشيرازى). *# شمول الحكم فى الروايات 
للداخله من البواسير وغيرها مشكل. (الآملى). 

اعم إذا لم يكن مثل قرحه الصدر أو المعده أو نحوهما. (اللنكرانى). 

*- #. فى الباطنى إذا لم يكن فى غسله حرج إشكال. (محتّد تقى الخونسارىء الأراكى). *# شمول الأخبار للجروح والقروح 
الباطتيه مشكلء فالاحتياط لا يُتركك. (البجنوردى). * شمول الأدله للقروح والجروح الداخلتيه مشكلء وكذا دم البواسيره فلا 
يُتركك الاحتياط. (أحمد الخونسارى). 

ع-ع. أى بالطبعء لا بالسعال ونحوه. (الميلانى). * كما إذا خرج الدم من جرح فى داخل الفم أو الأنف ونحوهماء سواء كان فى 
التطهير حرج ومشقّه شخصيه له أو لاء وسواء كان أقل من الدرهم أو أكثرء فالصلاه معه صحيحه وإن كان الأحوط فى صوره 
عدم المشقّه التطهير» ومنه دم البواسير إذا كانت داخله. (مفتى الشيعه). 


(مسأله ؟): لا يعفى عن دم الرعاف2() ولا يكون من الجروح. 
(مسأله ): يستحبٌ(؟) لصاحب القروح والجروح أن يغسل ثوبه من دمهما كل يوم مرّه(). 
(مسأله ©): إذا شكك فى دم أنّه من الجروح أو القروح أم لا . فالأحوط(6) عدم العفو 


ص: 521 


1-١‏ الأقوى العفوء والشبهه مصدافيه لا يتمسكك فيها بعمومات وجوت الاؤاله؛ والأصل بقاء جواز الصلاه فى الثوب الذى أضابه 
ذلك الدم؛ وكذا لو شكك فى البرء. (كاشف الغطاء). * إلا أن يكون أقلّ من الدرهم. (عبدالهادى الشيرازى). * إذا لم يستند 
إلى جرح أو قرح فى داخل الأنف. (المرعشى). * إذا لم يكن من علّه الجرح فى الأنف وكان اتّفاقياً. (حسن القتمى). * بخلاف 
دم الجرح أو القرح فى داخل الأنف. (السيستانى). 

1- 5. تقدّم الكلام من هذه الجهه فى أوّل الفصل. (تقى القمى). 

9ن والأول عبسل دين خدوه وعقت: (السستاتق ): 

؟-ع. بل هو الأأقوى. (الجواهرى). * بل الأقوى عدم جواز الصلاه فيه؛ لأنّ العنوان الخارج عن عمومات مانعتّه الدم هو الدم 
الخاصٌ المحكوم بأصاله عدم اتّصافه به عدم كونه مما يعفى. (آقا ضياء). # وإن كان جواز الصلاه فيه لا يخلو عن قوّه. (آل 
ياسين). * الأقوى عدم البأس بالصلاه معه. (محمّد تقى الخونسارىء الأراكى). * والأولى. (الكوه كمرئى). * وإن كان الأقوى 
العفو. (صدر الدين الصدر). * الأولى. (مهدى الشيرازى). * وإن كان العفو لا يخلو من قوّه. (عبدالهادى الشيرازى). * بل لا 
يخلو عن قوّه. (الحكيم). * لم يظهر فرق بين هذا الفرض وما قبله فى البناء على العفو. (أحمد الخونسارى). * لا يبعد جواز 
الصلاه فيه. (الخمينى). * بل الأأظهر ذلكك. (الخوئى). * وإن كان الأقوى جواز الصلاه فيه نعم إذا كانت الشبهه فى المفهوم 
فالألقوى المنع. (محد يد رغها الكلبايكاني): + بل الأفرى. (زين الديق). »دبل الأولى, ( بن الشيرازى): ع بل الظاهر. (حسه 
القمى). 


.)١(هنع‎ 
591١ ص:‎ 


.١ -١‏ الأقوى جواز الصلاه فيه. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى» الشاهرودى). * بل لا يخلو من قوٌه. (الميلانى). * بل الأقوى 
جواز الصلاه فيه لعدم جريان أصاله عدم كون هذا الدم جرحاً أو قرحاًء لأ نه عدم نعتى ليس له حاله سابقه. وعدمه المحمولى 
مثبت» والشكك فى المانعيه مجرى البراءه. (البجنوردى). * بل الأقوى. (الفانى). :* الأقوى جواز الصلاه فيه بعد اختيار عدم جريان 
أصاله العدم وعدم ثبوت كله يعتدٌ بها فى المقام. (المرعشى). * والأقوى جواز الصلاه فيه. (الآملى). * بل الأظهر. (الروحانى). 
* وكان أكثر من الدرهم فالأحوط وجوباً عدم العفو عنه ولو شكك فى برء جرحه يكون دمه معفواً عنهء إذا كان فى تطهيره مشقّه 
حتّى يحصل العلم بالبرء. (مفتى الشيعه). * قد مرّ أن العفو لا يخلو عن وجه. (اللنكرانى). 


(مسأله 7): إذا كانت القروح أو الجروح المتعدّده متقاربه بحيث تعدّ جرحاً واحداً عرفاً جرى عليها حكم الواحدء فلو برأ بعضها 
لم يجب غسلهه بل هو معفوّ عنه حتّى يبرأ الجميع» وإن كانت متباعده(1) لا يصدق عليها الوحده العرفيه فلكل حكم نفسه. فلو 
برأ البعض وجب غسله(2)» ولا يعفى عنه إلى أن يبرأ الجميع. 


الثانى: الدم الأقل من الدرهم 


الثانى: مما يعفى عنه فى الصلاه: الدم الأقلّ() من الدرهم» سواء كان فى البدن(6) أو اللباس» من نفسه أو غيره(2)» عدا الدماء 


ص: دض 


.١- ١‏ فى مثل قرحه بيده وأخرى برجله؛ وأمّرا فى مثل أعلى اليد وأسفلهاء وفى مثل الظهر والبطن فلا يبعد العفو حتّى يبرء 
الجميع. (محمّد الشيرازى). 

؟- 7. على الأحوط. (الحكيم). 

#درعر له المناوق وله الك معد (المرضقي . 

ع*-ع. جريان الحكم فيه بلا دليل فلا يُتركك الاحتياط فيه. (تقى القمّى). 

ه- ه. يستحبٌ فى دم غيره التجنّب؛ لروايتى البرقى (الوسائل: كتاب الطهاره باب 5١‏ من أبواب النجاسات» ح؟.) والرضوى(فقه 
الرقاة عاب #قاعر اسع ركاشف العطاء) علق الأقوغيء والقرق ينهسا انتعنادا إلى مرفوعه البرقى فسعت (العفي). 


الثلاثه(١)‏ من الحيض والنفاس(١؟)‏ والاستحاضه(#)» أو من نجس العين(6) أو الميته(ه» بل أو غير 


ص: 0" 


١ل‏ ال على الأحوط فى الاستحاضه ا فى التفاين والحيضن أيضاً (الخرق )معن الأخوط فى الدماء الفلاقه. (حسق القت 
* لا وجه لاستثنائها. (تقى القممى). * الاستثناء فى دم الحيض لا يخلو من وجه؛ وأمَا فى غيره ممما ذكره قدس سره فمبنيٌ على 
الاحتياط. (السيستانى). 

9-5 غلى الأحوط فيه وفيما بعده» وإن كان العفو عتما بعد الاستحاضه لا يخلو من وجه. (الخمينى). + على الأقوى. (المرعفى ). 
* على الأحوط فى دم النفاس والاستحاضه. وعلى الأقوى فى بقَه المذكورات. (زين الدين). 

8- ". إلحاقهما بدم الحيض محل نظرء والاحتياط لا ييُتركك. (حسين القتّمى). * على الأسحوط فيهما. (الكوه كمرئى). * على 
الأحوط قبهاء (ضدار الديى الضديء غبدالياض الشبرازع). > أدله العفو شائلت والامتعاء عاض العضى» ويلحقة النفاس؟ لما دل 
على أ نه حيض محتبس. (كاشف الغطاء). # للإجماع على إلحاقه بدم الحيض فى هذا الحكم., وأمًا النفاس فهو حيض محتبس. 
(اللجتوردى): + على الأحوط: (المرعشى). * على الألحوط فيها خصوضا الأستحافه (محرى الشيرازى). + على الأحوط فى 
الآخرّين. (الروحانى). 

ع- ع. الأقوى العفو فى الثلاثه المذكوره. (الفيروزآ بادى). 

ه- ه. ثبوت العفو فى دم الميته وغير المأكول لا يخلو عن قوّه. (الجواهرى). 


المأكزل3 امه دا الأفسان علن الأحوط كه بل لك هلو عن 033 وإذا كان متفدقا فى'البدن أو اللباس أو فيهها وكان 
المجموع بقدر الدرهم(6), فالأحوط(2) عدم العفو(ع). 


ص: إرذيا 


.١ -١‏ فيه وفى نجس العين ومنه الميته جهات للمنع ذاكنة غير ادس اكاهف الغطاة ).> #الكرنب والقط وغرعها (مقفش 
الشيعه). 

#عالا.وإن كان الأقوئ هو العفو غنه. (النائيق» عمال الديق الكلبايكاتق ) عفى التفاس .وما بعنده» وإن كان العفو عكا بعد 
الاستحاضه لا يخلو من وجه؛ هذا فيما عدا غير المأكولء وأمًا فيه فالأولى الاجتناب. (اللنكرانى). 

#9 يل هو اللقوض. (الكوه كقرنيء القاتى + الروحاتي). + القوه فى غبر المأكرل وإن كانت ممترعه ولكة الخسقاط قينا له 
ينبغى تركه. (الشاهرودى). * وفيه نظر. (الرفيعى). * بل الأقوى ذلكك فيما عدا الاستحاضه. (الميلانى). * فى القوّه إشكال. 
(محمّد الشيرازى). * بل الحكم عدم العفو. (مفتى الشيعه). 

*- ع. أو أزيد. وعدم العفو هو الأقوى. (الرفيعى). 

- ايل الأقوى. (التائينىء الكوه كرتن صدن الدرين الضدرة مال الدين الكلبايكاتي الشاغرودى» زين الديي حسن القسى» 
الروحانى» السيستانى). 

8-ء. العفو لا يخلو من قوه. (الجواهرى). * ولكن يجوز تركه. (القيروز] بادع). * بل الأنظهر. (الميلكنى). * بل هو الأنقوى. 
(الفانى). * والأقوى العفو. (الخمينى). * لا تترك. (المرعشى). * بل الأظهر ذلكك. (الخوئى). 


والمناط سعه الدرهم(1١)‏ لا وزنه» وحدّه سعه أخمص الراحه72 ولمًا حدّه بعضهم بسعه عقد الإبهام20 من اليدء وآخر بعقد 
الوسطىء وآخر بعقد السبابه(6) فالأحوط(2) 


ص: ع" 


.١ -١‏ حسب متفاهم العرف الّذى هو المعيار فى أمثال هذه الأمور. (المرعشى). 

؟- ؟. بل ما يقرب من عقد الإبهام. (مهدى الشيرازى). * كما عن ابن إدريسء وهو الأشهر لدى القدماءء والمراد به: ما انخفض 
مو ياطن الكسٌ. (الترعق ):» أى يطن الك الذى ليمش الأرضن عند وقيسها عليها: (مقض الكيعة): 

28م الكعلى ياه كماغرى إلى الاسكافي» و إن كان فى النسيه 215| :(المرعقيى)رعه لف شرك الأسباط بالاقصان عليه 
(السيستانى). 

؟- ؟. كما عُزى إلى القاضى. (المرعشى). * التحديد بعقد الوسطى أو بعقد السبابه لابدّ وأن يكون لقطر الدرهم, لا لسعته؛ 
وذلك من جهه استطاله العقده واستداره الدرهمء كما أنّ التحديد بهما لابدٌ وأن يكون بطول العقده. كما هو ظاهر لفظ العقده. 
لا بعرضهاء وإذا كان المراد هو ذلكك فالتفاوت بينهما وبين ما يقرب من أخمص الراحه يسير جدَأَء يمكن وقوعه بين أفراد 
الدرهم قديماً وعلى أىّ حالٍ فالأحوط أن يكون القطر بطول عقده السبابه. (زين الدين). 

-ة. وإن كان الأقرى الجواز قيما يقرب من سعة أخمض الراحهه (الفيروؤ] بادى): + هنذا الاحفاط لااثر كك (التاتبتى» حمال 
الدين الكليايكانى). * لا يُترك. بل لا يخلو من قوّه. (آل ياسين). * لا يتترك. (محمّرد تقى الخونسارىء عبدالهادى الشيرازى: 
الفانى: الخمينى: الخوئى. الآملىء محمد رضا الكلبايكانى» حسن القمىء الروحانى). * بل الأقوى. (الشاهرودى). * لا يُتركك» 
ويرجع فيما زاد عن ذلكك إلى عموم مانعيه النجس. (المرعشى). * بل الأولى, ولا يبعد الأكثر. (محمد الشيرازى). * بل الظاهر. 
(تقى القمى). 


الاقتصار(١)‏ على الأقلّ(1): وهو الأخير. 
(مسأله :)١‏ إذا تفشّى من أحد طرفى الثوب إلى الآخر فدم واحد(). 


ص: حا 


ان أي وحعريا ا(ملض القرع): 

-١‏ 1. بل لا يخلو من قوّه. (الميلانى). * لا يُتركك, لإجمال الدرهم من ناحيه السعة مفهوماء فقي الراقك على المتيقق يرجع إلى 
عمومات المنع. (البجنوردى). 

"- #. فى إطلاقه تأمّل؛ لعدم مساعده العرف على الوحده فى بعض الموارد. (آقااضباء) لا يكلو من إشكال» خصوصاً إذا كان 
الثوب غليظاً. (الإصفهانى). * إذا لم يكن الثوب غليظاً ينافى صدق الوحده عرفاً. (حسين 0 * فى غير صوره الغلظه. وأمًا 
فيها فالظاغر التعله. (محد تق الخوسارئ: الأراكى ).فيه إشكال: خصوضا إذا كان الوب ضفيناء وخضوضا إذا عه الغرفك 
دمين» فإِنّ الألقوى حينئذٍ عدم العفو. (الاصطهباناتى). * إلا إذا كان الثوب غليظاً. (عبدالهادى الشيرازى). * إذا كان رقيقاً. 
(الشاهرودى). * الأ-ظهر فيما إذا كان الثوب غليظاً هو التعدّد. ولا ينبغى تركك الاحتياط فى الرقيق. (الفانى). * على إشكال فى 
القباك القيكية جذا. (السرواوف) 2 يشكل الحكم إذا كان الثوب سميكاء فلا يُتركك الاحتياط فيه. (زين الدين). * إذا كان 
الثوب رقيقاًء وأمًا إذا كان صفيقاً اكير أنه اثنان. (الروحانى). 


والمناط فى ملاحظه الدرهم أوسع الطرفين» نعم لو كان الثوب طبقات فتفشّى من طرف إلى الآخر(فى نسخ مصحححه: «من طبقه 
إلى الغرى؛) فالظاهر التعدّد(١)‏ وإن كان من قبيل الظهاره والبطانه(؟) كما أ نّه لو وصل إلى الطرف الآخر دم آخر لا بالتفشّى 
بحكم عليه بالتعدّد() وإن لم يكن طبقتين. 


ص: لا 


.١-١‏ فى إطلااقه نظر بل منع. (آل ياسين). # هذا صحيح مع انفصال الطبقات دون الاتصال كالملبس فلا يحكم فيه بالتعدّد. 
(الشريعتمدارى). * استظهار التعدّد مطلقاً حتّى فى الطبقات الغير المنفصله. لا يخلو من تأمّل. (المرعشى). * مع انفصال الطبقات 
بمالا يسمّى عرفاً واحداً» وكذا فى الفرع التالى. (محمّد الشيرازى). * إلا فى فرض الاتصال على نحو يعد فى العرف دماً واحداً. 
(السيستانى). 

؟- ؟. لا يبعد فيه احتسابه دماً واحداًء ولا يتتركك الاحتياط. (الكوه كمرئى). * عدم التعدّد فيها غير بعيد. وينبغى الاحتياط. 
(المرعشى). 

“- ". فى إطلااقه نظرء بل منع. (آل ياسين). * إذا لم يكونا متُصلين بمثل الخيوط بحيث يعدّ بمنزله ثوب غليظ. (عبدالله 
الشيرازى). * على الأحوط. (الخمينى» حسن القَمّى). * بشرط أن لا يتٌصل أحد الدمين بالآخر» وإلآ فالحكم بالتعدّد لا يخلو من 
إشكال. (الخوئى). * ما لم يتتحدا بالاتصال. (محترد رضا الكليايكانى). * إذا انٌصل أحد الدمين بالآخر ولم يكن الثوب غليظاً 
ولا ذا طبقات فالظاهر وحده الدم. (زين الدين). * ما أفاده يشكل فى بعض مصاديقه. (تقى القمى). 


(مسأله "): الدم الأقل إذا وصل إليه رطوبه من الخارج(١)‏ فصار المجموع بقدر الدرهم أو أزيد لا إشكال فى عدم العفو( ؟) عنه. 
وإن لم يبلغ الدرهم, فإن لم يتنتجس بها شىء من المحلّ بأن لم تتعدٌ عن محل الدم فالظاهر بقاء العفو( وإن تعدّى 


ص: /4 7 


ول اغا وطوياك الأنساق اللكزمه لداغانا كعرقه وقيحه فالظاهر العفو عنها لو انّصلت بالدم وإن زادت. (كاشف الغطاء). 

1- 7. المسأله غير صافيه من شوب الإشكال. (المرعشى). 

*- . مع جفاف الرطوبه. (الفيروزآ بادى). * مع استهلاكك تلكك الرطوبه فى الدم, وإلا ففيه إشكال. (صدر الدين الصدر). * مع 
جفاف تلكك الرطوبه. (الاصطهباناتى). * محل تأمّل. (البروجردى). * بل الأظهر عدم العفو. (مهدى الشيرازى). * مع جفاف 
الرطوبه وذهاب عينها. (الحكيم). * محل تأمّل» نعم يمكن القول به مع جفاف الرطوبه. (الشاهرودى). * بل هو الأقوى لو جِفْت 
الرطوبه. (الميلانى). * الضابط فى بقاء العفو صدق الدم من جهه استهلاك الرطوبه بل الماء أو جفافها. (عبداللّه الشيرازى). * 
وإن كان الأحوط عدم العفو. (الفانى). * مع استهلاكه فى الدم؛ وأمًا مع عدمه فالأحوط عدم العفو. (الخمينى). * إن استهلكت 
الرطوبه فى الدم؛ وإلآ ففيه إشكال. (الآملى). * مشكلء إلا مع الاستهلاك. (محمّد رضا الكليايكانى). * يشكل بقاء العفو إلآ 
إذا جِفْت الرطوبه حال الصلاه وذهبت عينها. (زين الدين). * إذا قلنا بجواز حمل المتنتجس فى الصلاه؛ وإلا يشكل الحكم فى 
صوره عدم جفاف الرطوبه. (تقى القتمى). * محلّ إشكالء إلا أن يستهلكك الماء فى الدم. (مفتى الشيعه). * مع الاستهلاكك, وإلآ 
ففيه إشكال. (اللنكرانى). 


عنه(١)‏ ولكن لم يكن المجموع بقدر الدرهم ففيه إشكال(5). والأحوط(*) عدم العفو(؟). 


ص: 1 


.١ -١‏ قبل الاستهلاكك بالدم فالأقوى فيه العفو أيضاًء ووجهه ظاهر. (آقا ضياء). 

1- 7. بل تبطل الصلاه معه. (مفتى الشيعه). 

ديل الكقورى, (النائس وبع و على اللفوقناري: همال الذين الكليايكاتن + الفاي: الأراك زين الدوي اللمستاتن» 
اللتكرانى). * بل هو الأقوى. (الحكيمء حسن القَمّى). * هذا الاحتياط لا يُتركك. (الشاهرودى). * لا يُتركك. (المرعشى). * إلا إذا 
كان التعدّى بعد الاستهلاك فى الدم. (الآملى). * بل الأولى. (محمّرد الشيرازى). * إن قلنا بتنجيس المتنجس فالأقوى عدم 
العفو وإن قلنا بعدمه فالأقوى العفو. (تقى القمى). 

*- ع. ولكنّ العفو أقوىء والمتنتجس بالدم أولى بالعفو من الدم. (كاشف الغطاء). * إل أن يكون التعدّى بعد الاستهلاكك بالدم. 
(عبدالهادى الشيرازى). * بل الأظهر. (الروحانى؛ الميلانى). * بل الأقوى» ولكن من جهه نجاسته المتعدّيه. لا من جهه الدم 
الأقل. (البجنوردى). * لا يتركك. (المرعشى). * بل الأظهر ذلكك. (الخوئى). 


(مسأله *): إذا علم كون الدم أقلّ من الدرهم؛ وشكك فى أنه من المستثنيات1) أم لا يبنى على العفو(. وأمَا إذا0؟) شكك فى 


ص: الحا 


١-١‏ كالدماء التلاقه معلا ببتى على العف ولا بحب الأضان وإذا انكففت بعد الصلاه ه أنه من غير المعفوٌ عنه تجب الإعاده. 

(مفتى الشيعه). 

-١‏ ؟. لا يخلو من إشكال. (البروجردىء الشاهرودى). 

عم فى التفصيل إشكالء والأقوى جواز الصلاه فى المردّد , بين المعفق وغيره مطلقء نعم لو تمكن أن يختبر أنه بقدر الدرهم 

أودونه ‏ الادوطط اعتباره. (النائينى). * فى التفصيل إشكالء والأقوى جواز الصلاه فى المردّد , بين المعفق وغيرءء انعم لو تمكن أن 

يختبر أ نه بقدر الدرهم أو دونه فالأحوط اعتباره. (جمال الدين الكليايكانى). 

ع ل ا كر . (صدر الدين الصدر). * وإن كان الأقوى أيضاً عدم البأس, كما أن الأحوط 
فى الصوره الأولى أيضا الاتجحنات: (عداللهالقيراقق ).عه الأولىء (القاي)., #تبل الأولىء إلآ بالمسوق بعد هد القيرارق): 
* بل الأظهر؛ للاستصحاب. (تقى القممى). * بل الأقوى العفو عنه. إلا إذا كان فسيوناً ] بالأكت يه والشكد قن يرو بمقداره. 

«اللنكرانى). 


عدم العفو(1)» إلا أن يكون مسبوقاً بالأقليه وشكك فى 
ص: لمان 


.١ - ١‏ تقدّم أن العفو عن مقدار الدرهم لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * بل يبنى على العفو كسابقه. لأ أن يكون مسبوقاً 
بالأكثريّه. (آل ياسين). * بل الظاهر العفو إلا أن يكون مسبوقاً بمقدار الدرهم. (محمّد تقى الخونسارى, الأراكى). * وإن كان 
الأقوى العفو لا مع كونه مسبوقاً بالكثره. (الكوه كمرئى). * والعفو أقربء حتّى فيما لم تعلم حالته السابقه؛ نظراً إلى استصحاب 
جواز الصلاه فى الثوب أو البدن. (كاشف الغطاء). * وإن كان الأظهر العفو. (الحكيم» مهدى الشيرازى). * بل الأقوى جواز 
العلا فى المركد رين المطتووغير وه ران كا الألبحرط الخسحات هم التمكو"(الطاهرودى) ا ركوس النصدين إلى العت إلا من 
سبق كونه يقدره (الميلااتى). + جل الأخرى هو العفو وجواز الصلاه فيه للبراءة عن المائعية عفد الك فيها بعد سقوط العام 
والخاصٌ كليهما عن الحتّجيه بواسطه الشكك فى المصداق المخضصء وكذلك الكلام فى الصوره الأولى» أى فيما إذا شكك أ نه 
من المستثنيات؛ مع العلم بكونه أقلّ من الدرهم. (البجنوردى). * والأقوى العفوء إلا إذا كان مسبوقاً بالأكثريّه من مقدار العفو 
ولاك كن ندر ور مكار (الحبي ادف :1 هو الأظيري اعرف كد والأقرى تقد لفق لكا المسيوق كدي اتحه ركنا 
الكليايكانى). * الأقوى العفو عن الصلاه فيه إلا أن تكون حالته السابقه عدم العفو فتستصحب. (زين الدين). * الأظهر العفوى إلآّ 
إذا كان مسبوقاً بمقدار الدرهم. (الروحانى). * الأظهر أ نّه معفوّ عنهء إلا أن يكون مسبوقاً بالأكثريّه عن المقدار المعفوٌ عنه. 
(السيستانى). 


زيادته00). 

(مسأله ؟): المتنججس بالدم ليس كالدم فى العفو عنه(؟) إذا كان أقل من الدرهم. 

(مسأله ): الدم الأقلّ إذا أزيل0) عينه فالظاهر بقاء حكمه(). 

(مسأله ©): الدم الأقل إذا وقع عليه دم آخر أقل ولم يتعدّ عنه» أو تعدّى وكان المجموع أقلّ لم يزل حكم العفو عنه. 


ص: لمكو 


.١ -١‏ بنى على العفو. (مفتى الشيعه). 

-١‏ . إلا إذا كان عرفاً منه توسّعاًء كما لو عرق (كذا فى الأصل.) ما حول الدم من البدن وكان المجموع أقلّ من الدرهم. فإنّه لا 
وعد العقر عنه وإن كان الانصناا فى مغل (ينشه القيرازى). 

“- ". بفركك ودلكك ونحوهما. (المرعشى). 

؟- ع. لا يخلو من إشكال. (حسين القَمّى). * فيه تأمّيل. (صدر الدين الصدرء الحكيم). * وإن كان الأ-حوط الأولى العدم. 
(الاصطهباناتى). * وإن كان لا ينبغى تركك الاحتياط فيه. (عبدالهادى الشيرازى). * فيه إشكال؛ للفرق بين صوره بقاء الدم 
وصوره إزالته بعدم لغويّه حكم العفو معه بخلاف صوره الإزاله. (الشاهرودى). * فيه إشكالء بل الظاهر حكمه حكم المتنجس 
بالدم. (عبداللّه الشيرازى). * فى الظهور إشكالء بل فى عدم العفو وجه قوىء (تقى القمى). * فيه إشكالء والأحوط الاجتناب 
عنه. (الروحانى). 


(مسأله /): الدم الغليظ الّذى سعته أقلّ عفو(١)»‏ وإن كان بحيث لو كان رقيقاً صار بقدره أو أكثر. 


(مسأله 8): إذا وقعت نجاسه أخرى كقطره من البول مثلاً على الدم الأقلّ بحيث لم تتعدّ عنه إلى المحلّ الطاهر ولم يصل إلى 
الثوب أيضاً هل يبقى العفو أم لا؟ إشكال(5) فلا يتركك 


ص: ان 


3ل لآ السار العف ل الوق (الفرقى). 

-١‏ ". الأقوى عدم بقاء العفو. (الجواهرى). * والأقوى عدم العفو عنه. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * فمع الاستهلاكك 
بالدم فلا إشكال فى عفوه؛ ومع عدمه فمع عدم ملاقاه الثوب معه فلا وجه للاجتناب عنه, إلا على احتمال كون الدم مكتسباً 
لاشتداد النجاسه, أو قلنا: إن نفس وجود البول فى اللباس ولو بالواسطه كان مانعاًء وكلا الوجهين تحت المنع جداً. (آقا ضياء). * 
بل الأقوى عدم العفو فى البول ونحوه مما كان أشدّ حكماً من الدم. (آل ياسين). * أظهره عدم العفو. (الكوه كمرئى). * وإن 
كان الأ.قوى عدم العفو. (صدر الدين الصدر). * الأ.قوى عدم العفو عنه. (الاصطهباناتى). * لا إشكال فى عدم العفو. 
(البروجردىء الرفيعى). * أقواه عدم العفو. (مهدى الشيرازى). * والظاهر عدم العفو مع بقاء عين النجاسه؛ بل مع زواليا ايهنا. 
(الحكيم). * الأوجه بقاء العفوء لا سيّما بعد زوال تلكك النجاسه. (الميلانى). * الأظهر عدم العفو عنه؛ لصدق الصلاه فى النجس 
غبر المحقق حعنه: إل أن يقال ,أن "المراة من تلك النواهى :قبا إذا كان التحس ملتسا الميحل لآ مطلقاً. (اليجتزردى)ر* ل شكال 
فى عدم العفو إذا كانت نجاسته أشدّء مثل البول. (عبداللّه الشيرازى). * الأقوى عدم العفو. (الشريعتمدارى). * والظاهر عدم 
العفو. (الفانى» محمد رضا الكلبايكانى). * والأقوى عدم العفو. (الخمينى» الروحانى). * عدم العفو لا يخلو من قوّه. (المرعشىء 
الآملى). * الأقوى عدم العفو وإن زالت عين النجاسه الثانيه. (زين الدين). * والأظهر عدم العفو. (محممد الشيرازى). * والأقوى 
العفو. (تقى القممى). * بل الحكم عدم التداخل فلا يبقى العفو. (مفتى الشيعه). * الظاهر عدم العفو. (اللنكرانى). 


الاحتياط(١).‏ 
الثالث: ما لا تتم الصلاه فيه 


الثالث: مما يعفى عنه: ما لا تتم فيه الصلاه من الملابس( 207 
صسص: ”7037 


.١ -١‏ بل الأقوى الاجتناب لو لم تككن مستهلكه فى الدم. (الشاهرودى). * لا بأس بتركه. (الخوثى). 

1- ؟. فائده: المدار فيما لا تتتم به الصلاه أن لا تتم به لصغره ذاتاًء أو بعمل صيره قطعةٌ واحده عرفاء لا لجعله بكيفيه عارضه لا 
ف المااد ند ميا #العسابه و ارغيياة يضورعها لاطي صم لو امياد فى يحص الماك لتوائلي ا ينيك كقر ل مواقا 
كانت كالقلنسوه؛ ويُعفى عن نجاستها وإن لا تتم به على حاله» فلو كان ممما تتم به بعد التصرّف بجعل طوله فى عرضه أو تمطيته 
ونحو ذلكك لم يقدح فى العفو نعم لو كان مثّما تتم به بإدارته ولو مرّتين أو ثلا.ثء إلا أن يخرج عن المتعارف كحبل طويل 
ونحوهء والمدار فيما تتم به الصلاه أن يكون له سعه يمكن إحاطتها بعوره المصلى ذكراً أو أنثى بحيث تكون ساتره للعورتين 
بغير علا-جء أمّا لو احتاج إلى علاج كربطه بخيط ونحوه فصدق الساتر عليه مشكلء وإن كان هو الأحوط. (كاشف الغطاء). * 
العفو عنه بالنظر إلى مانعيّه النجاسه فقطء فلا ينافى القول بعدم العفو من أجل سائر الموانع. (الميلانى). * يعنى لا يستر العورتين. 
(مفتى الشيعه). 


كالقلنسوه(١)‏ والعرقجين(7)(وهى غطاء للرأس وتوضع تحت العمامه أو الكلتشوه أحيانا. وغى كلمه فارسية) والتكه والجورب 
والنعل والخاتم والخلخال ونحوهاء بشرط أن لا يكون من الميته70)» ولا من أجزاء نجس العين(5) كالكلب وأخويه(0). 


ص: تدان 


3ب ]ذا كادة اق جحالياء وأنا إذا كافك فى غير محاليها فنيها شكال (الاسظهبانات ): 

-١‏ 5. إذا كانت فى مواضعهاء وفى غير ذلكك إشكال. (الشريعتمدارى). 

*- ". الأمحوط فى الميته ونجس العين التجنّبء وإن كان العفو لا يخلو من قَوّه. (الجواهرى). * وأن لا تكون النجاسه من غير 
المأكول إذا كانت عيتتيه على الأحوط إن لم يكن أقوىء وكذا فى المحمول. (آل ياسين). * ولا من أجزاء غير المأكولء ولا من 
اللشيااولا الحري [المرعق ) عه على الأحوط فيه وفنا بعدة: (السستاق ): 

ع- ع. ولا من أجزاء غير مأكول اللحم. (الكوه كمرئى). * ولا من غير المأكول. (مهدى الشيرازى). * ولا من غير مأكول اللحم. 
(عبدالهادى الشيرازى). * ولا غير مأكول اللحم والحرير والذهب. (الشريعتمدارى). 

ذ- ه. ولا من أجزاء غير المأكول. (الفانى). * ولا من دم ما لا يؤكل لحمه. (السبزوارى). * وأن لا تكون النجاسه من غير مأكول 
اللحم إذا كانت عيتيه. (زين الدين). 


والمناط عدم إمكان الستر بلا علاج» فإن تعمّم أو تحرّم بمثل الدستمال(أى المنديل» وهى كلمه فارسيه.) مما لا يستر العوره بلا 
علاج؛ لكن يمكن الستر به بشدّه بحبل أو بجعله خرقاً لا مانع من الصلاه فيه» وأمَا مثل العمامه الملفوفه(١)‏ الّتى تستر العوره إذا 
كلقتفاة ذكرق ةدا اذا عند لكاريدد الل سحي تير عفل [لللس روط 


الرايع: المحمول المتنحس 


الرابع: المحمول المتنتجس() اذى لا تتم فيه الصلاه(ه)» مثل السكين والدرهم والدينار ونحوها(ع) وأمّرا إذا كان مما تتم فيه 
الملا كنا ذا عل ويه المسايين قن حي نغلة انه 


ص: حر 


.١ -١‏ الأقوى عدم العفو فيها لمكان إمكان الستر بهاء والاستناد إلى روايه الرضوى ضعيف؛ لعدم الحبجته. كما مرّ مرارأ» وتوجيه 
الخبر أضعف. (المرعشى). 

؟"- ”. فيه إشكال. (الآملى). 

عب ايه بأل ولو للاقتضاء الشائر د كيه كبا لاد يفى. (آقااشياة) عافيه شكال لأذاصسيرورقيا بالشاظه عل القلنيوة ل 
يخرجها عن كونها مما تتم فيه الصلاه. (البجنوردى). 

*- ع. محل إشكال. (البروجردى). * فى ثوب المتنتجس إذا استصحبه فى الصلاه ولم يلبسه إذا تتمّت الصلاه فيه إشكالء فلا 
بُتركك الاحتياط. (الرفيعى). 

ه- ه. فيه إشكال, والأحوط الاجتناب. (الاصطهباناتى). 


ع-ع. كالساعه والمنديل الصغير فهى معفوٌ عنها. (مفتى الشيعه). 


إشكال(1). والأحوط(1) الاجتناب؛ وكذا إذا كان من الأعيان النجسه(*) كالميته والدم وشعر الكلب(6) والخنزيرء فإِنٌ الأحوط 
ص: مانا 


.١ -١‏ قد عرفت أَنْ المدار فى المانعيّه فى الصلاه على صدق الصلاه فيه دون غيره. (آقا ضياء). * أقربه الجواز وإن كان فيه عين 
التجاسه (مهدى الشبرازق): * وإن كان العفو لأ بخلو هن وجه. (الشميت ). + الأقرى الجوان: (المرعفي ).+ أظهرة الجواز. 
(الخوئى). * الظاهر الجواز. (زين الدين). * والأظهر الجواز. (محةد د التيزازق): + لأ ينعد أن يكون هو أيضا معفوٌ عنه. (مفتى 
الشيعة): ع لأ يسن الحواق (السيس ات 

؟ - ". والأ.قوى الجواز. (الجواهرى). * وإن كان الأرجح الجواز. (الكوه كمرئى). * لا ترك. (جمال الدين الكليايكانى» 
الآملى). * وإن كان الأقوى عدمه. (الميلانى). * وإن كان المدار فى المنع صدق الصلاه فيه. (عبداللّه الشيرازى). * بل الأظهر. 
(الفانى). * بل الأقوى الجواز. (تقى القتمى). * وإن كان الأظهر الجواز. (الروحانى). 

- #. الأقوى العفو عن المحمول المذكور وإن كان عن الميته وغيرها من الأعيان النجسه. (الفيروزآ بادى). 

*- ع. لا إشكال فى عدم العفو فى أجزاء ما لا يوءكل لحمه وإن كان طاهراً. (محمّد رضا الكليايكانى). 


اجتناب(١)‏ حملها فى الصلاه(7). 
(مسأله :)١‏ الخيط المتنتجس الّذى خيط به الجرح يعدّ من المحمول(0. بخلاف ما خيط به الثوب والقياطين 


ص: /7017 


33 و الكقرى الحراق: (السواهرى) # الداهر النجواق ]ذا كان قن حعبه مكلك وآنا فى غزره قاد ير كك لياط (الكوه كفرق ) 
* بل الأقوى مع صدق الصلاه فيه» بل ومعه سيّما فيما لا يؤكل. (صدر الدين الصدر). * لا يُتركك. (جمال الدين الكليايكانى). * 
وإن كان الأنظهر جواز حملهاء إل المينه وخرقه المستحاضه. (مهدى الشيرازى). * لات رككء لا سما فى غير الدم من 
المذكورات: (القاى ).+ لا بأسن ركه فى غير الميته وشعر الكلب والكتزير وسائر أجزاتهماء وأثافهاةالأظير وجون الاجتتاب 
عن حملها فى الصلاه. (الخوئى). * يأتى منه قدس سره الفتوى ببطلان الصلاه فى الميته وأجزاء ما لا يؤكل لحمه مطلقاً» ولو مع 
عدم اللبس فى المسأله )1١(‏ و(19) من فصل: شرائط لباس المصلى. (السبزوارى). * والأظهر الجواز؛ حتّى فيما يعد من أجزاء 
السباع _ فضلًا عن غيرها مما لا يؤكل لحمه _ إذا لم تكن على بدنه أو لباسه الّذى تتم فيه الصلاه» فلا مانع من جعلها فى جيبه 
أو فى قاروره وحملها معه. (السيستانى). 

اك مرخ تحيرة بلاق مساحيقه أجواء القير الماكول. (المرهقى )عه وكذا إذا كان عن أجزاء ما لا كل لحيهه وإن كان طاهرا. 
(زين الدين). * الأظهر هو الجواز إذا لم ينطبق عليها عنوان كونها من أجزاء ما لا يؤكل لحمه كشعر الكلب والختزير. 
(الروحانى). 

*- ". وكذا ما صار من البواطن» مثل الميته الّتى أكلهاء أو الخمر الَذى شربه. أو الدم النجس الّذى أدخل تحت جلده فهو معفوّ 
عنه فى الصلاه. (مفتى الشيعه). 


والزرور(زر جمعه أزرار لا-زرور» زرر: الزر الذى يوضع فى القميص» لسان العرب: ع2 والوقافك ان سفئقاً الخوص: 
نسجه. والسفائف جمع سفيفه (المنجد: ص 8" مادّه: سفٌ).) فإنّها تعدّ من أجزاء اللباس لا عفو عن نجاستها(١).‏ 


الخامس: ثوب المربيه 
العاسي :تبه لمر 5ق للضي انا كانت أو 


ص: نر 


.١ -١‏ إلا فى صوره كونها جزءاً لما لا تتم فيه الصلاه. (المرعشى). 

7- 1. الأمظهر كون العفو عن نجاسه ثوب المربّيه منوطاً بالعسر والحرج الشخصئين. (الجواهرى). * الأسحوط فى هذه المسأله 
دوران الأسمر مدار العسر والحرج.ء ولا يُتركك الاحتياط بالغسل فى كل يوم مرّه آخر النهار. (الميلانى). * حيث إن مستند هذا 
الاستثناء سواء كان الإجماع المدّعى أم روايه أبى حفص (الوسائل: البابع من أبواب النجاسات» ح١.)‏ فيه جهات من النظرء 
فالأحوط الاقتصار على كلّ مورد يستلزم عدم العفو الحرج الشخصيء ثم الأحوط من ذلكك قصر الاستثناء على المتنتجس بالبول 
دون سائر النجاسات لو استند إلى الروايه» ثم الأمظهر ثبوت العفوء سواء كان المولود واحداً أم متعدّداً مختلفاً فى الذكوره 
والأننوثه أو متساوياً. (المرعشى). * الأسحوط الاقتصار فى العفو فى المربيه وغيرها على موارد الحرج الشخصيئء وبذلكك يظهر 
الحال فى الفروع الآ-تيه. (الخوئى). * فى استثنائه إشكالء بل منع» نعم مع الحرج الشخصيّ تسقط الشرطيه؛ كما هو الميزان 
الكلى. (تقى القمى). * لم تثبت له خصوصيه. فالمناط فى العفو فيه تحقّق الحرج الشخصي فى غسله الداخل فى النوع السادس 
الاق :(اليستانن). 


غيرها(١)‏ متبدعه أو مستأجره» ذكراً 
ص: 5:95 


.١ -١‏ مع كونها مربّيه» لا المرتى. (الفيروزآبادى). * إطلاق الحكم فيما عدا ثوب الأم المربيه لمولودها الذكر مع وحدته» وكون 
الطافيل نولة :مس قاز: لعسيو القاني) © اللخرط فى السالة اال آذ كوف الولك"5 كرا وآن حكوق المريه آنا لا تسكه غادة 
من شراء وغيره» وأن تغسله فى وقت تتمكن من إيقاع بعض الصلوات فيه بطهاره. (آل ياسين). * الحكم فى غير ثوب الأنمّ 
المتنججس ببول مولودها الذكر الواحد مشكل. (مهدى الشيرازى). * فى غير الم إشكال. (الحكيم). * الحكم بالعفو فيما عدا 
ثوب الم المريه لولدها الذكر الواحد مع كون التنتججس ببوله محلّ إشكال. (الشاهرودى). * الأحوط هو العفو فى خصوص الأ 
كما أن الأسحوط هو العفو عن الولد الذكر دون الا-نثى؛ وذلكك لظهور الروايه فى خصوص الانم والولد الذكر دون غيرهما. 
(البجنوردى). * الأ-حوط الأولى الاقتصار على الم إل أن يطمئنٌ بالمناط المخرّج. (المرعشى). * القدر المتيفّن من العفو ثوب 
م المركه المواردها لكر ل بوسجيعه وكوي الشف :رولب قدا يري لقو ككا له انارو [الآناى ارين بيفتون التو بالامهاقاة 
يشمل الحكم غيرها من المربّيات فضلا عن المرتين من الرجال. (زين الدين). * لا يُترك الاحتياط فى هذه المسأله إلا فى موارد 
الحرج الشخصيئء ومن ذلكك يظهر الحكم فى متفرّعات المسأله. (حسن القمّى). * إجراء الحكم فى غير الام لا وجه لهء كما أ نه 
لابدٌ من اختصاص العفو بالبول فقط. (تقى القمى). 


كان(١)‏ الصبئ أو أنثى(5)» وإن كان الأحوط() الاقتصار على الذكر(). فنجاسته(0) معفوّه بشرط غسله(2) فى كل يوم مرّه 


ص: لضن 


1ل والععظ هن بالك كباعو يعض ينك بعد قليون لتقل الموارة فى الرواية زمه التصيني فن الماقح )اف الحس: 
فقبافاً إلى الساط الاظيعان : (الجرعكى): 

-١‏ 1. أو خنثىء فإنَّ الموضوع بالنصٌ(مرٌ المصدر فى الصفحه 08:*) هو المولود» وهو شامل للجميع لمن تغذّى بالطعام أم لاء 
والقوب وااحدا أو كع والنقى متسوصن بالبول :دوق مطلق التجاشه (كاشفته العطاء): + الند كوو فى المل عتراة المولوف: (تقى 
القنى). 

بم يدر كق.: (النائق» الروحردى الشاهفرودى» عبد الل الشيرازى: أحهد الكوسارى» السؤوارى). » له يتركف الصياط؛ 
لاختصاص النصّ به ولا-وجه للتعدّى مع احتمال أكثريّه بول الصيّبه غالباً؛ لرطوبه مزاجهنٌ. (آقا ضياء). * ينبغى مراعاه هذا 
الاحتياط. (الكوه كمّرئى). * إذا لم يكن فى تحصيله مشقّه نوعته» وإلآ لم يجب. (مهدى الشيرازى). 

*- ع. هذا الاحتياط لا يُتركك. (الاصطهباناتى). 

ه- ه. بالبول لا مطلقاً. (الكوه كمرئى). * البوليه. (الفانى). * يختصٌ العفو بنجاسه ثوب الم من بول الطفل دون غائطه وسائر 
تحاساقه. (زين الدون). 

*- م. والأحوط أن تغسل كلّ يوم لأوّل صلاه ابتلت بها بنجاسه الثوبء فتصلّى معه الصلاه بطهرء ثم صلّت فيه بقيّه الصلوات من 
غير لزوم التطهير» بل هو لا يخلو من وجه. (اللنكرانى). 


م 35 الاين ساغاك كك وإن كان الآرل 25 غيل [خن النهان لعضلى الظهرين والعشاءين مع الطهاره. أو مع خفّه النجاسه. وإن 
لم يغسل كل يوم مرّه فالصلوات الواقعه فيه(ع) مع النجاسه باطله(8). 


عنام 


.١ -١‏ الأقوى تعتّن غسله قبل الصلاه بعد صيرورتها مربيه» ثم يعفى عن نجاسته بعد ذلكك إلى تمام الخمسء ثم تغسله للدور 
الآخر وهكذا. (كاشف الغطاء). * الأحوط أن تغسل كل يوم لأوّل صلاه ابتلت بنجاسه الثوب فتصلى معه صلاه بطهر» ثم عفى 
عنها لبقت الصلوات فى اليوم والليله. (الخمينى). 

-١‏ ؟. إن شرعت فى تربيته من الليل» غسلت قبل صلاه الصبح ثم غسلته آخر النهار للظهرين؛ وبعد ذلكك تغسل فى كل يوم 
آخر النهار لهما على الأحوط. (حسين القممى). * لا يُتركك الاحتياط بإيقاع الغسل نهاراً. (زين الدين). 

*- ". بل هو أحوط. (البروجردى). * بل هو الأسحوط. (الشاهرودىء الآملى). * بل الأحوط. (المرعشىء السبزوارى). * إذا لم 
حفر لبا هسه لذ نوو واحده فى الوم ضاق لها الاكفام يسدوصلبها سل أن تشيله فى وقت سكو كن إفيان أكر عند دمن 
الفرائض مع الطهاره أو مع قله النجاسه؛ وما ذكره فى الفتن خضل به الغرضن المذكور قالباً (السستاق): 

-ع. بعد اليوم. (عبدالهادى الشيرازى). * يعنى النجاسه البوليه دون غيرهاء والأظهر بطلاءن ما صلته بعد اليوم حاف 
(الشريعتمدارى). 

ه- ه. على الأمحوطء والأقوى بطلان خصوص ما صلأته بعد اليوم. (الكوه كمرئى). * على الأقوى» وإن كان الأحوط البناء على 
بطلان كل صلاه صلتها مع النجاسه. (عبدالهادى الشيرازى). * بطلان خصوص الأخيره لا يخلو من قوه؛ لتعتينها بعد تركك التطهير 
فى سوابقها مجازاً من الشرع جرياً على قاعده التخيير فى كلّ باب. (المرعشى). * على الأحوط. (زين الدين). 


ويشترط انحصار ثوبها فى واحد. أو احتياجها(1) إلى لبس جميع ما عندها وإن كان متعدّداء ولا فرق فى العفو بين أن تكون 
بلمكتدمه ميل الدوب الطاهر بشراد أو استئجار أو استعاره أم لاء وإن كان الأحوط() الاقتصار على صوره عدم التمكن (02. 


تساله:49 تساف نافيا بالنرى في «النقر عرق تجاه متخا | شكال83 


ص: لقا 


ا أوغدم تمكتها من إيقناع القياك فيه لكوله من غير الما كول» أو رقا شاكا أو تجرهبامن البحاذير. (المرعقي) »* 

الظاهر أ نه لا وجه للتعميم. (تقى القمى). 

؟"- 7. لا تتركك. (النائينى» البروجردىء الشاهرودى. السبزوارى. اللنكرانى). * هذا الاحتياط لا يُتركك. (الكوه ا عبدالهادى 

الشيرازى). 

م لامرك (الاضطهباناتى). 

ع*-ع. كما أن إلحاق غير البول به لا يخلو عن إشكالء فلا يتركك الاحتياط فيهما. (الإصفهانى). * كما أن إلحاق غير البول به 

أيضاً كذلكك, فلا يُتركك الاحتياط فيهما. (الاصطهباناتى). * كما أن الحاق غير البول به لا يخلو من إشكالء فلا يتركك الاحتياط 

فيهما. (عبدالله الشيرازى). * والأ-ظهر الإلحاق. (الشريعتمدارى). * والأ.قرب عدم الإلحاق» وكذا عدم إلحاق غير البول به. 

(الخمينى). * والأحوط عدم الإلحاق. (الآملى). * لا يلحق البدن بالثوب فى العفوء ولا يلحق الغائط وغيره من النجاسات بالبول» 
لاد يلحق المركن من الرتجال وله المرقيه الأجيه من السناء بالاميولا يعقى عن تراك يوله إلا [ذا لزم فته الدريع أو الضيررء (ززيق 

الدين). :* الأظهر عدم الإلحاق. (الروحانى). 


وإن كان لا يخلو عن وجه10). 
(مسأله ؟): فى إلحاق المربّى بالمرئيه إشكال()) 


ص: د وا 


55 لذ يحل و1 لقيونة انادف )دنه قر لا تدحت صنه نقا لاة عند سر وك طقسي تاليا فداه حاو براقا تيا اد غير 
وجيه. (الكوه كمرئى). * غير وجيهء وكذا فى التعدّى إلى غير البول؛ فلا يُتركك الاحتياط فيهما. (صدر الدين الصدر). * الوجه 
المذكور ضعيفء وكذا إلحاق غير البول به. (الحكيم). * لكنّه ضعيف. (البجنوردى» تقى القّمى). * بعيد. (الفانى). * لكنّه غير 
وجيه» نعم لو جعل المدار الحرج الشخصي لكانت التسويه بينه وبين الثوب فى محلّهء لكنّه كان الحكم حينئذٍ دائراً مدار الحرج 
كما قدّمناه. (المرعشى). * لا ينبغى أن يعتمد عليه. (اللنكرانى). 

-١‏ 7. الأقوى العدم فيه وفى لاحقه. (الفيروزآ بادى). * الأقوى عدم الإلحاق. (جمال الدين الكلبايكانى). * والأقوى فيهما عدم 
الإلحاق. (الاصطهباناتى). * الأقوى عدم الإلحاق فى المسألتين. (الرفيعى). * لا إشكال فى عدم الإلحاق فيهما. (الفانى). * عدم 
الالحاق فى المورذيع لآ بخلو من قز إلة ذا اشتد إل المتاط الاطيفات: (البرعقي). ديل لاوج للالحاق. (عقى القع )+ 
الأظهر عدم الإلحاق» وكذا من تواتر بوله. (الروحانى). * بل الظاهر العدم. (اللنكرانى). 


وكذائ١)‏ من تواتر(؟) بوله. 
السادس: العقو عن النجاسه حال الإضطرار 
النادنس: يحقى 197 عن كل تجاسته فى البدق أو النوب :ف حال الاقطرار ةف 


ص: عام 


1-1. بل لا وجه له. (صدر الدين الصدر). 
-١‏ 1. الحكم فى هذه المسأله وما قبلها منوط بالعسر والحرج كما مرّ. (الجواهرى). 

*-”. إذ الضرورات تبيح المحذورات. (المرعشى). 

ع- ؟. بشرط بقائه إلى آخر الوقت كى يصدق عليه الاضطرار إلى الطبيعه. (آقا ضياء). * إذا استوعب تمام الوقت. (صدر الدين 
الصدر). * مع تعيّن الصلاه فى تلك الحال أو استيعابه الوقت. (مهدى الشيرازى). * إلى آخر الوقت. (الحكيم). * أى 
المستوعب لتمام الوقت. (الميلانى). * بشرط بقائه إلى آخر الوقت. (الآملى). * المستوعب للوقت. (السبزوارى). * مع استمرار 
العذر فى جميع الوقتء كما تقدّم. (زين الدين). * إذا استوعب جميع الوقت. (تقى القمّى). * مرٌ المراد منه فى التعليق على 
المسأله الحادية عشره هن الفضل السابق'(السيستانى): 


فصل فى المطهّرات 
اشاره 

وهى أمور: 

الأول: الماء 


ألحنهاء الماءة وهو عسدتياة أن سات( المظورات مخصضوفه بأشنياء خاضه تخلقةه فاه مظهر لكل سكس تحت المناء 
المضاف(؟) بالاستهلاك0: بل يطهّر بعض الأعيان النجسه؛ كميّت الإنسان فَإنّه يطهر بتمام غسله. 


شروط مطهريه الماء 
ويشترط فى التطهير به أمور» بعضها شرط فى كل من القليل والكثير» وبعضها مختصٌ(6) بالتطهير بالقليل. 


ص: ع اسن 


ات ادغير التط.. (الخمقى ). 

دالا أ الجاء النجبيء واد كاق النقاقة التعبى أرطي بالانديااكو ولا يظير فى حال كر ند مانا اش انه 

*- #. فى جعل الاستهلاك مطهّراً للماء المضاف تسامح, وإلا لزم كونه مطهّراً للأعيان النجسه. فإِنّ البول إذا استهلكك فى الماء 
المطلق طهر. وبالجمله: فالغرض من المطهّر زوال الوصف لا زوال الموصوفء بل فى الحقيقه أنْ تلكك الموارد ليس فيها زوال 
الوصف ولا الموصوفء فتدبّره. (كاشف الغطاء). # فى الكثير» على ما مرّ فى مبحث المياه. وإسناد الطهاره إلى الاستهلاكك 
مسامحئء نعم إسنادها بالاستهلاكك إلى الماء حقيقي. (المرعشى). * قد يعنى بالاستهلاك انعدام صفه الإضافه منه وصيرورته 
ماءً مطلقاًء فيطهّره حينشدٍ ما يطهّر الماء المطلق إذا تنتجسء وهو الماء المعتصم. (زين الدين». * بل بالامتزاج بعد زوال الإضافه 
وإن لم يستهلكك. (السيستانى). 

6# يآتى التفصيل وعدم تماميه ما ذكر, (التعميتى): 


أمَا الأوّل: فمنها زوال العين والأثر(1)؛ بمعنى الأجزاء الصغار منهاء لا بمعنى اللون والطعم(؟) ونحوهما. 


7١8 ص:‎ 


1ت ابفى عذه من الشبروط ساسعه؛ لأ تدمن متومات الغسل عند العرئ: لمن شروطه الخارجه عنف (المرعشى): + أى مرخ 
الأعيان النجسه. وإلآً ففى إطلاقه مع وصول الماء المطلق إليه منع. (السيستانى). 

؟- ”. وإن اعتبره بعض. (المرعشى). 

*- ". بالنجاسه. (الإصفهانى» عبدالله الشيرازى؛ الخمينى؛ محمد رضا الكليايكانى). * فى إطلاقه نظرء بل منع» كما ستعرف 
ذلك. (آل ياسين). * يعنى بأحد أوصاف النجاسه. (الاصطهباناتى» الآملى). ‏ بأوصاف النجس. (الشاهرودى). * المقصود عدم 
تغيّره بأوصاف النجسء لا المتنتجس. وهذا واضح. (البجنوردى). * بأوصاف النجاسه. (الفانى). * بأحد أوصاف النجس. 
(المرعشى). * لا يشترط عدم تغتره بأوصاف المتنجس بالاستعمال؛ بل ولا بأوصاف النجس أيضاً فى غير الغسله المتعمّبه بطهاره 
المحل. (الخوئى). * بوصف النجس فى الغسله المتعمّبه بطهاره المحلٌ. (السبزوارى). * بأوصاف النجاسه؛ كما يأتى توضيحه. 
(زين الدين). * يعنى بالنجاسه؛ واعتباره فى غير الغسله المطهّره مبن على الاحتياط. (حسن القمى). * لا وجه لهذا الاشتراط» 
فإِنّ مثله لا يكون منتجساً على مختارنا. (تقى القممى). * أى عدم تغير أحد أوصافه الثلاثه بوصف النجس فى الغسله المتعقّبه 
بطهاره المحل. (مفتى الشيعه). * بأوصاف النجاسه فى الغسله المتعمّبه بطهاره المحلّ حتّى فى حال الانفصالء ولا يعتبر عدم 
التغير بأوصاق المتيس مطلقاً. (السيستانى). 


.)١(لامعتسالا‎ 

ومنها: طهاره الماء ولو فى ظاهر الشرع(5). 

ومنها: إطلاقه0)) بمعنى عدم خروجه عن الإطلاق فى أثناء الاستعمال0). 
وأمًا الثاني (8): فالتعله(29) فى بعضن التتساث: كالمتجسسن 


ص: 1م 


ا ا.غلى الأحوط. (محقد الفيرازق). + فى أحد أوضاف التجاسه الثلائة: (الروحاتى): 

؟"- ”. بالاستصحاب أو قاعده الطهاره ونحوهما. (المرعشى). 

*- م. أى عدم صيرورته مضافاً ولو بأحد أوصاف الطاهر. (الشاهرودى). * لما مرّ مراراً من عدم مطهّريّه المضاف. (المرعشى). 
مع عل الأحوطل, (مدد الشيراتي). 

ه- ه. على ما يأتى من التفصيل فى الفروع الآنيه» وسيأتى فى المسأله (17) اعتبار التعفير والكثير أيضاً. (السبزوارى). * الظاهر 
عدم اختصاص الأوّلين بالقليل» والورود لا يعتبر مطلقاً على الأظهرء وأمًا العصر فلا يعتبر بعنوانه ولا لدخله فى تحقّق الغسلء فَإنّه 
يتوم باستيلاء الماء على المحلّ بحيث تنحلٌ فيه النجاسه حقيقهٌ أو اعتبارًء بل حيث إنّ الغساله فى الماء القليل محكومه بالنجاسه 
فاكك من الفصاليا غرذا :كاذ كاقريها فتل قه العام ومن بتعا رك غمره مدن العضن تاي الاشصال زلا قل (السفات» 
ع-ء. لا يختصّ التعفير بالقليل ولا العصر ولا التعدّد. (مهدى الشيرازى). * يعتبر ذلكك أيضاً على الأحوط فى الكثير» ما عدا 
الجارى إذا غسل به المتنيجس بالبول» وكذلك التعفير مطلقاً. (الميلانى). * التعدّد فى بعض الظروفء وفى مثل الثوب المتنجس 
بالبول قرط فى عبن القليل أبفا كما سخ ءء وكذلك الحصر ف معان العوت غلى الأحوط: (عسن القن ). 


بالبول10)» وكالظروف والتعفير(؟) كما فى المتنجس بولوغ الكلب» 


ص: 516 


.١ -١‏ بل مطلقاً على الأحوط. (الاصطهباناتى). * وأمًا المتنججس بالمتنتجس بالبول بعد زوال أثره فلا يلزم فيه التعدّد على الأظهر, 
إلا الأوانى ففيها تأمّل. (الميلانى). * أى بول الآدمى على الأظهر. (المرعشى). * الظاهر اعتبار التعدّد فى الثوب المتنتجس بالبول 
حتّى فيما إذا غسل بالماء الكثير» نعم لا يعتبر ذلك فى الجارى. (الخوثى). 

-١‏ ؟. سيأتى منه قدس سره اعتباره فى الكثير أيضاًء فتدبّر. (آل ياسين). * لا تختصٌ شرطيه التعفير والعصر بالقليل على الأحوط 
فى الأوّلء والأولى فى الثانى. (عبدالهادى الشيرازى). * لا اختصاص للتعفير بالقليل. (الفانى). * سيأتى عدم اختصاص التعدّد 
والتعفير بالقليل على الأحوطء وكذا العصر. (الخمينى). * اعتباره مطلقاً فى التطهير بالقليل والكثير لا يخلو من قوّه. (المرعشى). * 
سيجىء منه قدس سره اعتبار التعفير عند الغسل بالماء الكثير أيضاًء وهو الصحيح. (الخوئى). * الأحوط عدم اختصاص التعفير 
والعصر بالقليل. (الآملى). * فى اختصاصه بالقليل إشكال يأتى بيانه إن شاء اللّه. (محمّد رضا الكليايكانى). * لا يختصٌّ وجوب 
التعفير من ولوغ الكلب بالماء القليل» وهو مختار الماتن قدس سره أيضاًء كما سيأتى فى المسأله الثالثه عشره. (زين الدين). * 
عدم اختصاصه بالماء القليل لا يخلو من قوّهء كما سيأتى. (محمّد الشيرازى). * يأتى الكلام فيها وفى ما بعدها. (تقى القمّى). 


والعصر(١)‏ فى مثل الثياب(7) والفرش ونحوها مما يقبله» والورود0» أى ورود الماء(5) على المتنيّمس دون العكس على 


ص: علض 


.١ -١‏ أو ما يقوم مقامه ممما تخرج به الغساله. (الكوه كمرئى). * لأجل إخراج ماء الغساله؛ لا لأ نه داخل فى مفهوم الغسل على 
الألقوى. (صدر الدين الصدر). * إذا توقف إزاله النجاسه عليه» وحينئذٍ لا- فرق بين القليل والكثير. (الفانى). * الأقوى اعتباره 
حيئما توقف تحمّق الغسل عليه فى نظر العرفء سواء كان بالقايل أم الكثير» بل أم الجارى والمطر. (المرعشى). * إذا توقف 
مندق الس على العصر أو ها تحكية كالدلكه قلابد من اغساره ولو كان العمل بالناء الكق وإلآ قاوس لاعفباره فى الفاء 
القليل أيضاً. (الخوئى). * على الأحوط. (محمّرد الشيرازى» حسن القمّمى). * الأحوط فيما يقبل العصر اعتباره» أو اعتبار ما يقوم 
مقامه من الفركك والغمز ونحوهماء حتّى مثل الحركه العنيفه فى الماء حتّى يخرج الماء الداخل. (اللنكرانى). 

؟- 5. أو الغمز والفرك بنحو يخرج ما نفذ فيه ويصدق الغسلء والأحوط اعتبار ذلكك فى الكثير أيضاً. (الميلانى). * أو الغمز 
بكفّه أو غيره مما تخرج به الغساله؛ والأسحوط وجوباً عدم الاكتفاء عن العصر بتوالى الصبٌ عليه إلى أن يعلم بانفصال الأوّل. 
(مفتى الشيعه). 

*- ". عدم اعتباره على ما لا يكون فيه عين النجس لا يخلو من قوّه. (الميلانى). * الأظهر عدم اعتباره. (الروحانى). 

ع-ع. الظاهر عدم اعتباره إن قلنا بعدم كون المتنجس منتجساًء والاحتياط طريق النجاه. (تقى القتمى). 


الأحرط ةقر 


(مسأله :)١‏ المدار فى التطهير زوال عين النجاسه(؟) دون أوصافهاء فلو بقيت الريح أو اللون مع العلم وال العيى كفي + إلا أن 
يستكشف (*) من بقائهما بقاء الأجزاء الصغار(؟) أو يشكك فى بقائهاء فلا بحكم حينئلٍ 


ص: الور 


.١ -١‏ والأقوى عدم اعتبار الورود وعدم اعتبار العصر وعدم اعتبار التعدّد فى غير المتنتجس بالولوغ وأما البول مع زواله بالغسله 
الكو فالقافنه اعوط (الجراهى) ايل الأقرس (نعود نض الكرشارظ» الكوه عفر : القاتى + الأراك )موز على الأفو. 
(صدر الدين الصدر). * لا ُترك. (المرعشى). * وإن كان الأظهر عدم اعتباره فى غير الغسله المتعقّبه بطهاره المحل. (الخوئى). 
ع لا تتركك هذا الاتضاط. (زين الدين): 

-١‏ ؟. حتّى أجزائها الصغار. (مفتى الشيعه). 

*- ". بالنظر العرفى؛ لا بالدقّه العقليه. وإقامه البرهان بأنّ بقاءهما دون بقاء معروضهما من الأجزاء الصغار مستلزماً لإحدى 
المستحيلات؛ كانتقال العرض عن المحلّ أو بقائه بلا معروضء أو حدوث المثل لا يعتدّ بها فى الآمور التعديّه» وببالى أن أحد 
المنكرين للملا-زمه بين الشرع والعقل أورد على نفيها بهذه المقدّمه. حيث إن اللون والريح والطعم لا تدل شرعاً على بقاء 
المعروضء ولكنّ العقل بعد ثبوت استحاله الآمور المذكوره لديه يحكم ببقائه» نعم هذا الإيراد مندفع ومنهدم الأساس فى محله 
والتفضيل لي شو بات التاذزمه, (الترغفي): 

دغ الى يمك تظر العريق من اجراء الغين الخيالتد قد المقليب وله قاذ يمك قاد اللرق وال اقهه دون بنك الأ ا السعان. 
(الكوه كمرئى). * بنظر العرف. (عبدالهادى الشيرازى). * أى بقاؤها عرفاً لا- عقا وإلأ فلا يمكن بقاء اللون والطعم والريح 
تدوق الأجراء المهار عقاف (الستورف اع عرفاء لق عقاك ويرهانا. (الخميق): 2< يتى بان العزئت» لك باندله المقليف (زين 
الديق )د الى تع ينظر العر فح استراء لشي لا هنا بعك فنها بالدقه النقليه. (الروتاتق) »* يكب نظر العرف» (اللنكراق). 


بالطهاره. 
لاله 08لا شرق الظيير ليان الثاء قن الاتسوال قله شه صعب بالرضول ال الفخل الجن 


وأمًا الإطلاق(١)‏ فاعتباره إِنّما هو قبل الاستعمال وحينه» فلو صار بعد الوصول إلى المحل مضافاً (؟) لم يكضٍ(5), كما فى الثوب 
المصبوغ فإِنّه يشترط فى طهارته بالماء القليل بقاوءه على الإطلاق حتّى حال العصر(). 


ص: حور 


.١ -١‏ الفرق بين الطهاره والإطلا-ق مشكلء والمعتبر فى الماء اذى يستعمل فى التطهير أن يكون طاهراً ومطلقاً حال الاستيلاء 
وإن خرج عن ذلكك بنفس الاستيلاء» ولا فرق فى ذلكك بين الطهاره والإطلاق. (كاشف الغطاء). 

1- 7. سواء كانت الإضافه بالنجس أم بالمتنتجس. (السيستانى). 

*- إذا كان بأوصاف التجسء ١21‏ التغير يأوضاق المشتتسن فالأظهر أ ثه لا بأمن بف ولا بعمر غعدمه حت فى التظهير بالقليل 
فضللا عن غيره. (جمال الدين الكليايكانى). * إذا كان بأوصاف النجاسه كما تقدّم. (الاصطهباناتى). 

؟- ©. خروجه عن الإطلاق حال الإزاله فضللا عما بعدها لا يضرٌ. (الجواهرى). * بل حال الغسل. (صدر الدين الصدر). * على 
الأسحوط والأولى. (عبدالهادى الشيرازى). * الأقوى عدم اعتبار بقاء الإطلاق إلى حال العصر وإن كان أولى. (الفانى). * على 
الأخوط: (محفيد الغيرازى). > فيه إشكال, (حسن الققى ): 


فما دام يخرج منه الماء الملوّن لا يطهر(1) إلا إذا كان اللون قليلا(؟) لم يصل(فى نسخه «يصر».) إلى حدّ الإضافه. 


وأما إذا غسل فى الكثير فيكفى فيه نفوذ الماء(؟) فى جميع أجزائه بوصف الإطلادق(6) وإن صار بالعصر مضافاً (هه بل الماء 
المعصور المضاف أيضاً محكوم بالطهاره. 


ص: فض 


.١ -١‏ بل يطهر إذا صار مضافاً حال العصرء ومع الفكه فالأفرى الطياره أنف] سد الدين الصيدرا 

كال ضر الوق هدي العرب (السيسات ). 

*-" لاافرق بين الماء الكثير والقليل فى ذلكك كما مرّء ومنه يظهر الحال فى المعضور المضاف: (الخوتى): * الأحوط اعتبار 
الخصر أو ها يحكية من الدلكك والفركك والقدر فيه أيشا (حسن القن ). 

ع- ع. يكفى فى التطهير ملاقاه المطلق وإن صار مضاقاً حين الإزاله أو بعدها. (الجواهرى). * إلى تمام ما يتحقّق به الغسلء كما 
لا يخلو من وجه. (حسين القممى). * إلى تحقّق الغسل عرفاًء ويأتى اعتبار العصر أو ما يقوم مقامه احتياطاً. (الخمينى). * لكن 
إحراز نفوذ الماء مع هذا الوصف مشكل. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. بل يعتبر العصر وبقاء الإطلاق إلى تمامه. (مهدى الشيرازى). * أى فى ما كان نفوذ الماء بعد زوال العين. (الميلانى). * 
قد مرٌ ما بعض الكلام فى العصر فراجع. (المرعشى). * أى بغير النجسء وكذا الحال فى الماء المعصور. (السيستانى). 


وأمّا إذا كان بحيث يوجب إضافه الماء بمجدّد وصوله إليه ولا ينفذ فيه إلا مضافاً فلا يطهر ما دام كذلككء والظاهر أن اشتراط 
عدم التغيِر(١)‏ أيضاً كذلكك(؟) فلو تغير() بالاستعمال لم يكن(؟) ما دام كذلك. 


ص: إرفضن 


١11‏ بأوصباف التحسن '(عبداليادى الشيرازق): * على بأوضبات النصين؟ لآن الععير سات السكسن لا ,أن بدعلن الأظهر 
حتّى فى التطهير بالقليل» فضللا عن الكثير مع بقائه على إطلااقه. (الشاهرودى). * بالنجاسه. (الخمينى). * مرّ حكم التغير آنفاً. 
(الخوثى). * بوصف النجس. (السبزوارى). * مر الكلام فيه. (السيستانى). 

؟- ؟. يعنى يشترط فى التطهير عدم تغير الماء بالنجاسه حين الاستعمال مثل ما فى الإطلاقء لكنّ الظاهر الفرق حيث إِنّهِ يشترط 
فيه عدم التغتر ما دام مصلل بالمحل» فلو تغئر ولو بالعصر لم يحكم بطهاره المغسولء بخلانف الإطلاءق. (محتّد رضا 
الكليايكانى). * المراد: التغيير بأوصاف النجس. فإنّ التغيير بأوصاف المتنتجس لا يضرٌ بحصول التطهير به ما لم يخرج الماء بذلكك 
عن وصف الإطلاق» وعلى هذا فإذا تغّر الماء بوصف النجس ولو فى حال العصر لم يحكم بطهاره الشىء المغسول به. (زين 
الدين). 

*- "#. أى بأوصاف النجس. (الميلانى). * بأوصاف النجاسه. (الفانى). 

#دع, إذا كان بأوضاف التجسء أث التغير بأوضاق المتتس فالأظهر أ له لا بأسن به ولا عقر غندمة ححتى فى التطهير بالقليل 
فضللا عن غيره. (النائينى). * المقصود التغير بأوصاف النجس, لا المتنتجسء كما تقدّم. (البجنوردى). * قد مرٌ أ نه أحوط. 
(محمد الشيرازى). * بل يكفى كما تقدّم. (تقى القمى). 


ولا يحسب )١(‏ غسله من الغسلات فيما يعتبر فيه التعدّد. 


حكم استعمال الغساله فى التطهير 
(مسأله *): يجوز استعمال(8) غساله الاستتجاء فى التطهير على الأقوى 40 وكذا غساله سائر التجاسات على القول 


ص: عم 


.١ -١‏ الظاهر احتسابها. (الجواهرى, عبدالهادى الشيرازى). * بل يحسب وإن تغير بعين النجاسه فض_لأعن المتنتجس على 
الأمقوى, بل الظاهر أن التغير بأوصاف المتنتجس غير ضائر بطلناء كينا لعله قهري العنارة ارا 19ل باسوة )له يهنن ذا كاذ 
التغير من لوازم غسل المحل بالماء» ولكن يشترط فى الغسله الأخيره عدم تغتّره آن الاستعمال. (الفانى). * على الأحوط. (حسن 
القتمى). 

؟- ؟. الأحوط عدم استعمال المزيله منها فى التطهير. (مهدى الشيرازى). * بالشرائط المذكوره فى محلها. (اللنكرانى). 

“- #. والأسحوط عدم استعماله فى التطهير. (الجواهرى). * بناءٌ على طهارته؛ أمّا على العفو كما قوّيناه فلا. (آل ياسين). * وإن 
كان الأسحوط العدم؛ لاحتمال العفو فيها. (صدر الدين الصدر). * الأقوى عدم الجواز مطلقاً وأ نّها نجسه. ولكن نجاسه غير 
متعدّيه فلا ينجس ملاقيها. (كاشف الغطاء). * وإن كان الأحوط عدم استعمالها فيه. (الاصطهباناتى). * لا قؤه فيه بناء على كونها 
نجسه معفوّه عنها. (أحمد الخونسارى). * مشكل فلا ترك الاحتياط فيه. (الشريعتمدارى). # مر الإشكال فيه. (الفانى). * لا 
يخلو من إشكالء والأسحوط عدم الجواز. (الخمينى). * الأحوط تركه. (المرعشى). * بل الأقوى عدم جوازه. (تقى القمى). * 
على القول بطهارتها وقد مرٌ منعه. (السيستانى). 


ظهارقهاة 3ق وأعاغلى النخار3 هومن وجرت الاجتنان غديا الخاطا 80 فلد. 
ما يعتبر فيه تعدد الغسل 
(مسأله ع): يجب فى تطهير الثوب(6) أو البدن بالماء 


ص: إحض 


* كما لا يخلو عن قوّه فيما عدا الغسله المزيله. (الميلانى). * وهو الصحيح فى الغسله المتعمّبه بطهاره المحل. (الخوثى).‎ .١ -١ 
وقد مرٌ فى (فصل: الماء المستعمل) التفصيل بين المزيله وغيرها على الاحتياط. (محمّد الشيرازى). * وهو الأقوى فى الغسله الّتى‎ 
تتعنبها طهازة التحل :لحن القعى):‎ 

-١‏ 7. وقد مرٌ المختار منّا فراجع. (محمّد رضا الكليايكانى). 

ابل لزوما كنا مق (الثائتي » جمال النديق الكلابكات )+ وقد مه ماخ البكبان عبدنا: (الأصقياق )نابل لزوماء (تحقك 
تقى الخونسارىء الأراكى» الشاهرودىء الروحانى). * قد تقدّم أنه الأقوى. (الحكيم). * قد تقدّم أنْ الأقوى وجوب الاجتناب 
عنها؛ لعموم أدلّه انفعال الماء القليل. (البجنوردى). * بل على الأ-قوى. (الشريعتمدارىء الخمينىء اللنكرانى). * بل وجوباً. 
(الفانى). * بل هو الأقوى. كما تقدّم فى فصل: الماء المستعمل. (زين الدين). * بل لزوماً؛ لأنّ غساله النجس محكومه بالنجاسه. 
(نفقى الشيعه): + بل هو الأقوى فى يعض أقسامها كما مو (السستاتى). 

ميل قن مطلق المتتسين بالبول عدا الآنيه الى يآتى حكنيا إن اه الله (محسد رقنا الكلبايكاني). 


القليل10١)‏ من بول غير الرضيع الغسل مرّتين50). 
ما يعتبر فيه الغسل مره 


وأمَا من بول الرضيع() غير المتغذدّى بالطعام فيكفى صب الماء مرّه(ع)» وإن كان المرّتان أحوط(8). وأمَرا المتنتجس بسائر 
النجاسات(2) عدا 


ص: مافرا 


.١ -١‏ بل وغيره» سوى الجارىء نعم اعتبار التعدّد فى تطهيرهما بماء المطر مبنىّ على الاحتياط. (السيستانى). 

1- 7. تقدّم فى المتنتجس بالبول أنّ الغسله الثانيه مع زواله بالأنولى أحوط. (الجواهرى). * سواء كان زوال العين قبلهما أم 
بالأمولى منهما على الأقوى» وكذا الكلام فيما ينوب الغسلتين» كالصبٌ_تين فى بول الرضيع بناءَ على اعتبار التعدّدء وليعلم أن 
الأحوط عدم كفايه المرّتين التقديرىٌ_تين باستمرار الغسل الواحد بقدر المرّتين. (المرعشى). 

*- ". الأحوط قصر الحكم على الصبى فقط, كما أن الأحوط القصر على المرتضع فى الحولين. (المرعشى). 

ع- ع. والأولى بل الأحوط عصر الثوب بعده. (الميلانى). * والأحوط العصر بعدها. (زين الدين). 

ه- ث. ولو من جهه منع إطلادق دليل الصبٌّ من تلكك الجهه؛ فيحتمل فيه اشتراكك حكمه مع سائر الأ-بوال فى وجوب التكرار» 
فيستصحب عدم رفع أثره إلا بالمرّتين. (آقا ضياء). * لا يُترك. (الاصطهباناتى» الحكيم). * بل لا يخلو من قوّه. (الرفيعى). * لا 
يُتركك» وينبغى عدم تركك العصر فيما يمكن عصره بعد الصبّ. (المرعشى). * لا ُتركك هذا الاحتياط. (الآملى). 

عب قو كد] بالبول فى كير القويه واللاق ذا الأناته وص كيه إلاشاء لمان . ( الاق ): 


الولوغ(١)‏ فالأقوى كفايه الغسل مرّه بعد زوال العين» فلا تكفى(1) الغسله 


ص: وغضر 


.١ -١‏ بل عدا الأوانى مطلقاً وإن تنتجست بغير الولوغ» كما سيذكره فى المسأله التاليه» فتدبّر. (آل ياسين). * لأنْ نجاسه الولوغ 
أيضاً مثل البول يحتاج إلى التعدّد علاوه على التعفير» نعم هاهنا استثناء آخر باعتبار ما وقع عليه النجس. وهى الأوانى ويذكرها 
فى الفرع الآ-تى» فالإناء الى ولغ فيه الكلب أو الخنزير يحتاج إلى التعدّد من جهتين. (البجنوردى). * وما أشبهه من موارد 
التعدّد» كالآوانى المتنجسه بغيره. (المرعشى). * ذكر كلمه «الولوغ» من سهو القلم» والصحيح «عدا الإناء». (الخوئى). * الظاهر 
الأوانى بدل الولوغ. (السبزوارى). * فى العباره سهو؛ والمراد: عدا الأوانى» كما سيذكر ذلكك فى المسأله الآتيه. (زين الدين). * 
كان المناسب أن يقول: عدا الإناء؛ ويظهر الوجه فيما بعد. (تقى القمى). 

؟- 7. الأقوى كفايه المزيله. (الجواهرى). * الأقوى كفايتها. (محتمد تقى الخونسارى» كاشف الغطاءء الأراكى). * بل تكفى. 
(عبدالهادى الشيرازىء الفانى» تقى القَمّى). * على الأحوط. (الحكيمء محمد رضا الكليايكانى). * الأقوى كفايتها واحتسابها من 
العدد فيما يُعتبر فيه التعدّد. (الشريعتمدارى). * الظاهر كفايه الغسله المزيله للعين أيضاً. (الخوئى). * لا تبعد كفايته؛ والاحتياط 
أولى. (محتمد الشيرازى). * الظاهر كفايتها. (حسن القمى). * الأأظهر كفايتها. (السيستانى). * كفايتها لا تخلو من قوّه. 
«اللنكرانى). 


الجويلة ليناة إلا أن يعنت لستغا بع ذو لياه و الأحوط الة لاقن سبائر الفتاساك اننا وك بل كرني ا غير 
الغسله المزيله. 


كيفيه تطهير الأوانى 
(مسأله 5): يجب فى الأوانى إذا تنتجست بغير الولوغ الغسل ثلاث مرّات(0) 


ص: ضر 


١-١‏ لا تكفى الغسله المزيله للعين حتى فى هذه الصوره على الأحوط. (زين الدين). 

؟- ؟. بل الأقوى. ولكن مع احتساب الغسله المزيله. (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى). * لا يُترك, ويتحقّق ذلكك بالمرّه بعد 
الغسله المزيله مع الفصل بينهما. (حسين القمى). * لا يُترك. (آل ياسين). * بل الأقوى» ولكن مع احتساب الغسله المزيله إذا 
اقيق جرياق الساء عد الإتزالة ولو 7 ماء وان كان الخحوط كو نيه غيرهاة (القافر ود ادع له سس تركه (البرصي عدلة 
يخلو من قوّه مع احتساب الغسله المزيله. (الآ-ملى). * هذا الاحتياط ليس لزومدّاً» والاحتياط المذكور يأتى أيضاً بالتعدّد بعد 
الغسله المزيله. (مفتى الشيعه). 

ع ع ياي كور والقميط انا ): 

ع- ع. وفى احتسابها منها وجه؛ لصدق التكرّر فى الغسل بعد الإزاله» وأنْ الاحتياط لشبهه الاحتياج إلى أزيد من ذلك لا يُتركك. 
(آقا ضياء). * وإن كان الأقوى احتسابها حتّى فيما يجب فيه المرّه. (صدر الدين الصدر). * الأولى ذلك. (المرعشى). * لا موقع 
لهذا الإضراب. (تقى القممى). 

ه- ه. هذا على الأحوط والأولى. وكفايه الغسله الواحده المزيله لا تخلو من قوّه. (الجواهرى). * على الأحوطء ولا يخلو عدم 
اعتبار الثلاث من قوّه إن لم يكن أقوى. (الروحانى). 


[فى الماء القليل(21](لم يرد فى الأصل.) وإذا تنتجست بالولوغ(5) التعفير بالتراب80) مره وبالماء بعده مرّتين(8) والأولى(8) أن 


ص: اضر 


1--1. أو غيرةه على الأحوظ. (السيستاتى): 

-١‏ ؟. سواء كان المظروف ماءً أم غيره من المائعات على الأقوى. (المرعشى). 

م. الأسحوط فى كيفيِه التعفير أن يمسح بالتراب أُوَلك ثم بتراب آخر فيه شىء من الماءء ثتم يغسل التراب بالماء» ثم يغسل 
الإناء بالماء مرّتين. (حسين القتمى). * الأولى والأحوط فى كيفيته أن يمسح بالتراب أوَلء ثم بتراب فيه شىء من الماء؛ ثمم يغسل 
الأنا ساقي معف |9 اله التراك كه (السيوو ارق ٠‏ 

# يل قلذنا غلى الأخوطه وكتايه المزة للا يكلو فن وحه (آل ياسية )هيبل تلذك موات على الأحوط: (الاسطيباناتق )+ 
والأحوطل الأول ثلاث مواث بة: (المزعشى). + بل هوه (تقى القنى ).عد بل قلاك موات» (الروخاتي). 

ده جل الأحوط ولثر مهما أمكنء وغك 'تقدينر الاكتفاء بأحداهها الأحوط الأكنقاء الفا (الكوه كترض). يل 
الاحتياط اللازم تقديم غسله التراب بما ذكره؛ لكنّ مراعاه الاحتياط يقتضى بأن يمسح أُوَلاً بالتراب الخالصء ثم من جهه يوضع 
شىء من الماء على وجه لا يخرجه عن اسم التراب وعن إطلاقه ويمسح به. (جمال الدين الكليايكانى). * لرعايه الوجهين. 
(المرعشى). * بهذا الطريق يجمع بين الاحتمالين فلا ينبغى تركه. (تقى القممى). 


يطرح(١)‏ فيها التراب من غير ماء وبمسح به م يجعل فيه شىء من الماء(؟) ويمسح به( 5 وإن كان الأقوى(6) كفايه الأوّل(0) 
فقط. بل 


ص: رون 


.١ -١‏ الأحوط أن يجمع بين التعفير والغسل بالامتزاج بالتراب» ثم يغسل بالماء مرّتين. (عبداللّه الشيرازى). * والأظهر أن يجعل 
فى الإناء مقدار من التراب» ثم يوضع فيه مقدار من الماء فيمسح الإناء به. ثم يزال أثر التراب بالماءء ثم يغسل الإناء بالماء مرّتين. 
(الخوئى). * الأحوط الى لا يتركك أن يطرح فيه التراب ويجعل فيه شيئاً من الماء بحيث لا يخرج عن مصداق التراب فيمسح 
به» ثم يغسل التراب بالماء» ثم يغسل الإناء بالماء مرّتين. (حسن القمى). 

-١‏ 1. بحيث لا يخرجه عن صدق التراب. (صدر الدين الصدر). * مع بقاء اسم التراب. (الرفيعى). * بمقدار يصدق معه الغسل» 
ولا يُترك الاحتياط بالجمع بينه وبين الأوّل. (الميلانى). * حتى يصدق الغسل بالتراب» ولكنٌ الأقوى عدم لزومه؛ وذكر الغسل 
فى مورد التراب مسامحيى يُراد به إزاله القذاره؛ ثمم على تقدير لزوم مزج شىء من الماء بالتراب لابدٌ أن يكون بمقدار لا يخرج 
المورد عن صدق التعفير. (المرعشى). 

*- ". ثم بيزال أثر التراب المبلول بالماء على الأحوط. (المرعشى). 

؟-ع. الأ.قوى أن يُمزج التراب بمقدار من الماء ويُمسح به الإناء» ثم يُزال أثره بالماء» ثتم يغسل بعد ذلكك بالماء مرّتين. (زين 
الدين). 

ه- ه. الظاهر عدم كفايته. (الحكيم). * فيه إشكال. (أحمد الخونسارى). * بل الأقوى العكسء فلا يكفى التراب من غير ماءء 
ويجب أن يمزج التراب بشىء من الماء؛ فإنّ المفهوم من قوله عليه السلام : «اغسله بالتراب أُوّل مرّه)(الوسائل: باب ٠‏ من أبواب 
النجاسات؛ ح١.)‏ ذلككء كالغسل بالصابون والسدر ونحو ذلك. (الشريعتمدارى). * فيه إشكال فلا يُتركك الاحتياط بالجمع. 
(الآملى). »* بل الأقوى الثانى. (تقى القمى). 


الثانى(١)‏ أيضاًء ولابدٌ من التراب» فلا يكفى عنه 


77"١ ص:‎ 


.١- ١‏ بل الأقوى عدم كفايه الثانى. (الحائرى). * الأ.قوى تعيّن الثانى. (محم_د تقى الخونسارىء الأسراكى). *# مشكل. 
(الاطيباناي ).+ كقايه الثاتى ميخ تأمّل. (البروجردى). * الأحوط الجمع بينهما بترابين. (مهدى الشيرازى). * تعتين الثانى لا 
يخلو من قوّه بشرط أن يجعل التراب طيناًء والجمع أحوط. (عبدالهادى الشيرازى). * بل هو المتعتّن إن كان المراد منه _ كما هو 
ظاهره _ مزج التراب بالماء ثم مسحه؛ لأنّ هذا هو الظاهر من الغسل بالتراب المذكور فى الروايه(؟)» لا المسح بنفس التراب 
فقط. (البجنوردى). * بشرط أن لا يخرج عن صدق الغسل بالتراب. (الفانى). *# بشرط كون الماء لا يخرجه عن صدق التعفير 
بالتراب. (الخمينى). * فى كفايته فقط إشكالء ثم فى عباره الرضوى الأمر بالتجفيف بعد إتمام الغسلات وإليه استند جمع» 
ولكنّه قد مرّ عدم كونه حتجه. (المرعشى). * الأسحوط عدم الاقتصار عليه. (محمّد رضا الكليايكانى). * فى كفايته تأمرل. 


(الروحانى). * بحيث لم يخرج عن اسم التراب حين | به. (السيستانى). *# بحيث لا يخرجه عن اسم التراب. (اللنكرانى). 
لى ج عن اسم فى سم لى 


الرماد(١)‏ والإشنان والنوره ونحوهاء نعم يكفى الرمل(1). 


ص: زفرض 


.١ -١‏ الأقوى كفايتها. (الجواهرى). 

1- ؟. بنحو يحسب عرفاً تراباً » وإلأ فالتعدٌّى عن مورد النصّ(الوسائل: باب ١‏ من أبواب الأسآرء ح *. و باب ١1١‏ من أبواب 
النجاسات؛ ح7.) إلى غيره فى غايه الإشكال. (آقا ضياء). * فيه نظر. (حسين القتّمى). * إن صدق اسم التراب عليه عرفاً. (آل 
ياسين). * الملحق بالتراب عرفاً. (الاصطهباناتى» صدر الدين الصدر). * لا يخلو من إشكال. (الحكيم؛ الخمينى). * إذا صدق 
عليه اسم التراب عرفاء وإلا فمشكل. (الرفيعى). * فى كفايته إشكال. (الميلانى). * الملحق بالتراب. (عبداللّه الشيرازى). * إذا 
سلم صدق التراب عليه عرفا ولكن عدم الصدق لا يخلو من قوّه. (المرعشى). * الظاهر أ نه لا يكفى. (الخوئى). * إذا احتسب 
تراباً عرفاً. (الآملى). * مع صدق التراب عليه عرفاً. (السبزوارى). * وهو مشكل. (زين الدين). * إن صدق عليه التراب عرفاء وفى 
الفملاق شكال التعمى التقلى انيه إلى لتك قن متلق القرانه: طايه لان كفي انق الى 2011 31 اعطاق عليه الترانية لقا 
يكفى. (الروحانى). * الى يعدّ من التراب. (مفتى الشيعه). * إذا كان دقيقاً بحيث يصدق عليه اسم التراب» وإلآ ففى كفايته 
إشكال: (السيقات ).عل إشكال. (اللدكراق): 


ولا فرق بين أقسام التراب. والمراد من الولوغ(١)‏ شربه الما 3ه ماتفا اخ ارق لساك ويقرع وق ساق لطلعه 23 الأنء 


بشربه. وأمًا وقوع 


ص : ”7307 


.١-١‏ بل كل ما صدق عليه أ نه فضله وسؤره. (الميلانى). * لا يحتاج إلى تفسير كلمه الولوغ؛ إذ هو غير وارد فى النصّء فَإِنَّ 
فى روايه البقباق: «لا يتوأ بفضله. واصبب ذلك الماء واغسله بالتراب...(تقدم المصدر فى الصفحه السابقه.) إلى آخره 
فالحكم معلق على فضل الكلبء أى سؤره؛ ويلحق به ما يلحق لأجل عدم فهم الخصوصيه. (الشريعتمدارى). 

"- 1. إسراء الحكم إلى غير الماء لا وجه له. (تقى القممى). 

«- #. لا قوه فيه» بل هو الأسحوط؛ ولا تتركك فى تطهيره التثليث بالماء القليل. (أحمد الخونسارى). * لا يتركك الاحتياط فيه. 
(الفانى). * فى القوّه تأمّرلء ولا ترك الاحتياط بإلحاقه. بل بإلحاق وقوع لعاب فمه. (الخمينى). * لا يخلو من إشكال. 
(المرعشى). * فى القَوّه إشكالء نعم هو أحوط. (الخوئى). * القَوّه ممنوعه. لكنّه أحوط. (محمّد رضا الكليايكانى). * لا قوّه 
فيه» بل هو أحوط. (تقى القامى). * فى القوّه تأمَل» نعم لا يُتركك الاحتياط فى خصوص الشرب بلا ولوغ. (اللنكرانى). 

*- ع. بل يجرى الحكم فى مطلق فضله. (الكوه كمرئى). * بل هو الأحوط مع غسله بالماء ثلاثاً على الأحوط. (حسن القتمى). * 
الظاهر جريان الحكم فى فضله مطلقاً. (الروحانى). * إن بقى فيه شىء يصدق أنه سؤره؛ بل مطلقاً على الأظهر. (السيستانى). 


لعاب فمه(١)‏ فالأقوى فيه عدم اللحوق(1) وإن كان أحوط0, بل الأحوط 


ص: 7776 


.١ -١‏ يجرى عليه حكم الولوغ فى كيففتِه التطهير على الأسحوطء ولو صب الماء الى ولغ فيه الكلب فى إناء آخر جرى عليه 
حكم الولوغ أيضاً. (مفتى الشيعه). 

؟- ؟. بل اللحوق أقوى. (الحكيم). * بل لحوقه لا يخلو من قوّه. (الرفيعى). * فى القوّه نظر. وعلى كلّ حال يلزم التثليث فى 
تطهير الإناء منه» ومن مطلق مباشرته. (الميلانى). * فى القوّه تأمّلء والاحتياط لا يُترك. (الفانى). 

لايل لها يكلو من قوم (الجزاهرى )بل لاك يكلو من ققاده وككذاافي لتحنه: [الفيروز ناد عه لد ري كك الاصباط شه 
بالتعفير» ثم الغسل بالماء ثلاث مرّات. (الإصفهانى). * لا يُترك. (الكوه كمرئى, البروجردىء مهدى الشيرازى؛ الشريعتمدارى. 
المرعشىء محتّدد الشيرازى). * لا ينبغى تركه. (عبدالهادى الشيرازى). * رعايه الاحتياط فيه بالتعفير, ثم الغسل بالماء ثلاثاً لا 
يق تركة: (الشافرودى): الا تيرك التعباط بالكل بالترات شحو مذ كر :والعسل بحذةه بالبناء اكد ندات: عبد الله 
الشيرازى). * لا يُتركك الاحتياط بالتعفير ثم الغسل ثلاث مرّات. (الآملى). * لا يُتركك مع مراعاه التثليث فى القليل. (محمّد رضا 
الكليايكانى). * لا يُتركك الاحتياط بالتعفيره ثم الغسل ثلاثاً. (السبزوارى). * لا يُتركك هذا الاحتياط» بل لا يخلو من قوّه. (زين 
الدين). * بل الأحوط فيه الغسل بالتراب أُوَلاٌء ثم بالماء ثلاث مرّات» ولا يُتركك» وكذا فيما بعده. (السيستانى). 


إجراء(١)‏ الحكم المذكور فى مطلق مباشرته(7) ولو كان بغير اللسان من سائر الأعضاء حتَى وقوع شعره أو عرقه فى الإناء. 


ص: إفكرور 


.١ -١‏ أيضاً لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * وإن كان الأقوى عدم الإجراء. (صدر الدين الصدر). * هذا الاحتياط والاحتياط فى 
وقوع لعاب فمه لا يُترك. (جمال الدين الكليايكانى). * لا يُتركك هذا الاحتياط» بل الاحتياط المتقدّم أيضاً من الغسل ثلاث 
مرّات بعد التعفيرء بل هنا آكدّ. (الاصطهباناتى). * فى كونه أحوط تأمّلء بل الأحوط الجمع بين التعفير والغسل ثلاثاً. (الحكيم). 
* فى بعض ما ذكر إشكال. (الفانى). * لا ملزم له. فتطهير هذا الإناء كسائر الأسوانى فى عدد الغسلات بدون لزوم التعفير. 
(المرعشى). * الاحتياط إِنّما يتحقّق بالجمع بين التعفير والغسل ثلاثاً. (تقى القمى). * هذا الاحتياط ليس بلازم. (مفتى الشيعه). 
-١‏ ”.لا يجب فيه التعفير» وإذا أريد الاحتياط غسل ثلاثاً بالماء بعد غسله بالتراب أوّل مرّه على ما تقدّم. (زين الدين). * وإن 
كان الأظهر العدم. (الروحانى). 

على الأحوط: (عبدالله الشيرازى). 

ع-ع. يكفى المرّه فيهماء والسبع أفضل. (الجواهرى). * أى بالماء القليل» وعلى الأحوط فى الماء الكثير أيضاً. (مفتى الشيعه). 
ه- ه. بل فى إصابته ميّ_تاً فى الإناء» وإن لم يمت فيه كما يظهر من العباره. (زين الدين). * وهو الكبير من الفأره البرَيّه. (مفتى 
الشيعه). 


الكبير(1١)‏ من الفأره البرَيْهء والأحوط فى الخنزير(1) التعفير قبل السبع أيضاًء لكن الأقوى عدم وجوبه. 
(سألة 8 سحت فى طروت التكمر الفسل سبعاً لل والأقرى كرتها كبنائر الفاروق 185 ف كقايه العلة 1ه 
(مسأله ): التراب الذى يعفر به يجب أن يكون طاهرا (2) قبل 


ص: 77"2 


.١ -١‏ الضخم الأكبر من اليربوع. (المرعشى). 

-١‏ ؟. لا يُترك. (الاصطهباناتى). * إلحاقاً له بالكلب موضوعاً كما عن الشيخ قدس سره » أو حكماً كما عن غيره» وفيهما تأمّل» 
والأقوى عدم لزوم التعفير. (المرعشى). 

*- ". بل هو أحوط. (البروجردى). * بل الاحتياط بالسبع لا يُترك فى ظروف النبيذ. (تقى القمّى). * الأ.ظهر لزوم الثلااث 
وكفايتها. (الروحانى). 

*- ع. لو غسلت بالقليل. (المرعشى). 

ه- ه. تقدّم كفايه الغسله المزيله. (الجواهرى). * ولكنها تمتاز عنها بلزوم غسلها ثلاءث مرّات حتّى فى الماء الجارى والكرٌ. 
(الخوئى). * فيجب غسل أوانى الخمر ثلاث مرّات حتّى الماء الكثير أو الجارى. (مفتى الشيعه). 

ع- ع. على الأحوط. (الإصفهانى؛ مهدى الشيرازى» عبدالهادى الشيرازى» الخمينى» الخوئى» محمّد الشيرازى» حسن القممى). * 
فى وجوبه نظر, لكنه لا تتركك رعايته. (حسين القَمّى). * على الأ-حوطه وفى العدم قوّه. (آل ياسين). * على الأحوط الأولى. 
(الفانى). * على الأقوى. (المرعشى). * الظاهر الوجوب, والحكم مبنيٌ على الاحتياط. (تقى القمى). 


.)١(لامعتسالا‎ 


(مسأله 9): إذا كان الإناء ضيْقاً (1) لا يمكن () مسحه بالتراب فالظاهر كفايه جعل التراب(5) فيه وتحريكه(2) إلى أن يصل إلى 


ص: وخرخرا 


.١ -١‏ الأقوى عدم اعتبار الطهاره؛ نعم هو أحوط. (الروحانى). 

1- 1. بأن كان وسيعاً فى وقت حدوث الولوغ؛ ثم ضاق عرضاً. (المرعشى). 

*- ". حيَى بوسيله العوده الملفوفه بالقطن أو الخرقه. (المرعشى). 

*- *. إذا صدق عليه التعفير والغسل بالتراب. (حسين القمّى). * على النحو المتقدّم. (الميلانى). * قد تقدّم أ نه لابدٌ من مزجه 
بالماء. (البجنوردى). * لو كان اللازم وصول التراب ولم تكن للمسح موضوعيه. وإلا فالحكم بالكفايه مشكل. (المرعشى). * 
مع إضافه مقدار من الماء إليه كما تقدّم. (الخوئى» حسن القمّى). * مع مراعاه ما مد مهما أمكن. (السبزوارى). * بناءً على كفايه 
مزج الماء بالتراب وعدم لزوم المسح لاحاجه إلى مثله. (اللنكرانى). 

ه- ه. تحريكاً عنيفاً. (الإصفهانى» الاصطهباناتى» السيستانى). * تحريكاً عنيفاً يقوم مقام الدلك. (مهدى الشيرازى). * تحريكاً 
شديداً يتحمّق به الغسل بالتراب. (عبدالهادى الشيرازى). * تحريكاً عنيفاً وإدخال التراب الممتزج بالماء مرّه. (عبدالله 
الشيرازى). * تحريكاً موجباً لصدق الغسل بالتراب. (الفانى). * فى كفايته إشكالء نعم لو وضع خرقه على رأس عود وأدخل فيه 
وحرّكها عنيفاً حتّى حصل التعفير والغسل بالتراب يكفى. (الخمينى). * عنيفاً. (المرعشى). * تحريكاً عيتتًَ(كذا فى الأصل.). 
(الآملى). * المدار على صدق أ نه غسله بالتراب فى نظر العرف. فإن صدق ذلكك بأن وضع فيه مقداراً من التراب ومزجه بمقدار 
من الماءء» ثم حرّكه فى الإناء حتّى وصل إلى جميع أطرافه؛ ثم أزال أثره بالماء كفى» وغسله بالماء مرّتين بعد ذلكك كما تقدّم» 
وإن لم يمكن ذلك بقى على نجاسته. (زين الدين). 


وأمنا إذا ان مق ] لمكن فيه ذلك «الطاه شاوه (الاعلى التحايه أنداء الا عمد م شرل سقوط التعفير فى الغسل بالماء 


الكثير. 
(مسأله :)٠‏ لا يجرى(1) حكم التعفير(؟) فى غير 


ص: ل/رضرا 


.١ -١‏ بل الظاهر قيام الماء مقام التراب عند التعذّر. (الجواهرى). * على الأحوط. (السيستانى). 

؟- 1. الجريان بالنسبه إلى فضل الكلب فيما لم يتعارف جعل المأكول والمشروب فيه مع صدق الولوغ لا يخلو من قرب. 
(المرعشى). * الجزم بعدم الجريان مشكلء بل لابدٌ من رعايه الاحتياط فى كل مورد يصدق عليه العنوان المأخوذ فى حديث 
البقباق(الوسائل: باب 27١‏ من أبواب النجاسات» ح١.).‏ (تقى القمى). 


*- ". جريانه فيما يصدق عرفاً فضل الكلب وسؤره لا يخلو من وجه وجيه. (حسين القتمى). 


الظروف(١)‏ ممما تنججس بالكلبء ولو بماء ولوغه أو بلطعه؛ نعم لا فرق بين أقسام الفروف فى وجوب التعفير حتّى مثل الدلو(؟) 
لو شرب الكلب منهء بل والقربه0) والمطهرّه. وما أشبه ذلكك(26). 


(مسأله ١‏ لا يتكرّر التعفير بتكرّر الولوغ من كلب واحد أو أزيد. بل يكفى التعفير مدّه واحده. 


ص: 79 


.١-١‏ إذا صدق اسم الفضله وجب تعفير محلّها. (الجواهرى). * إذا صدق الولوغ فى غير الظروف أيضاً فالأسحوط التعفير. 
(الاصطهباناتى). * الأحوط إجراء الحكم فيما يصدق عليه أ نّه ولغ فيه أو شرب منه وإن لم يصدق عليه الظرفء كما لو شرب 
من قطعه حجر جمع فيه الماء فيلزم التعفير فى تطهيره. (محمّد رضا الكليايكانى). *# موضوع حكم التعفير فى صحيحه أبى 
العباس _ وهى دليل الحكم فى المسأله _ هو فضل الكلبء يعنى سؤره الباقى بعد ولوغه. سواء كان فى إناء أو غيره» فالحكم 
بالتعفير يعم الجميع» نعم يخرج منه ما لم تجر العاده بتنظيفه بالتراب» كالأسرض والثياب ونحوهماء كما إذا ولغ الكلب من ماء 
مجتمع عليهاء أمَا الباقى فحكمه التعفير. (زين الدين). * الأظهر جريانه. (الروحانى). 

؟ - 5. قد مر ما هو المعيار فى لزوم التعفير. (المرعشى). * إسراء الحكم إلى ما لا يصدق عليه الإناء مبنىٌ على الاحتياط. 
(الخوئى). * على الأحوط فى غير الأوانى المتعارفه. (حسن الققى). 

+ # .على الأحوط, (البروجردى).: * فى كو القربه هن الظروق والأوانى إشكال. (اللجتوردى). 

*- ع. مرا يصدق على الباقى فيه أ نّه فضل الكلب وسؤره. (الميلانى). *# عموم الحكم لما لا يصدق عليه عنوان الإناء كالقربه 
المطهره مبني على الاحتياط. (السيستانى). 


(مسأله ؟١١):‏ يجب تقديم التعفير على الغسلتين» فلو عكس لم يطهر(١).‏ 


(مسأله :)١‏ ]ذاغس] ‏ الآناء بالماء الكقر (له لأم تير فيه العبث» جل يكن مرّه(*) واحده حتّى فى إناء الولوغ(5)» نعم 
الأحوط(0) عدم سقوط 


ص: رون 


رين اللخوط العف نك القثله الاوك اننا (الامط اناق ): 

-١‏ ؟. فى غير ما تقدّر بالخمر أو ولوغ الخنزير وموت الجرذ, أمَا فى هذه فلا يُتركك الاحتياط بالثلاث والسبع. (الميلانى). 

*- ". فى غير المتنتجس بالبول؛ لإطلاق قوله: «لا يصيب شيئاً إلا وقد طهره)(مستدركك الوسائل: كتاب الطهاره» باب 4 من أبواب 
الماء المطلق» حى نقللاً عن المختلف: ج١‏ ص18 المسأله الاولى.)» وأما فى البول فيمكن تخصيص هذا الإطلاق بمفهوم «وإن 
كان فى الجارى فمرّه واحده)(الوسائل: باب ” من أبواب النجاسات» ح١.)»‏ وعلى فرض التعارض بالعموم من وجه فلا أقل من 
الاستصحاب الموجب للتكرار؛ ومن هنا ظهر حال الولوغ فيه. فإنّه مع فرض عدم قابليِه دليل الولوغ لتخصيصه فلا أقلّ من 
التعارض المنتهى إلى التساقط الموجب للرجوع إلى الأصل المقتضى لإجراء حكم الولوغ فيه. (آقا ضياء). * بل يعتبر التعدّد فى 
الولوغ والبول فى غير الجارىء والثلاث فى الخمره والسبع فى الخنزير وموت الجرذ. (مهدى الشيرازى). 

- ع. على إشكال أحوطه التثليث فيه. (آل ياسين). * الأقوى لزوم التعدّد فيه. (حسين القمى). 

ه- ه. بل الأقوى. (الكوه كمرئىء الفانى؛ اللنكرانى). * بل الأقوى عدم سقوط التعفير» ثم الغسل بالماء مرّتين. (الشاهرودى). * 
بل الأقوى. (مفتى الشيعه). 


التعفير فيه(1)» بل لا يخلو عن قوّهء والأحوط(؟) التثليث(*) حتى فى الكثير. 


(مسأله ؟1١):‏ فى غسل الإناء بالماء القليل يكفى() صب الماء فيه وإدارته إلى أطرافه» ثم صيبه على الأسرض ثلاث مرّات؛ء كما 
يكفى أن يملأه(2) ماء ثم يفرغه ثلاث مرّات. 


1د 


.١ -١‏ الأقوى ذلكك فى غير المطرء وأما فيه فالأظهر السقوط. (الروحانى). 

؟- ”. أى الأحوط فى الاناء مطلقاً. (الفيروزآ بادى). * لا ُتركك. (الإصفهانى الاصطهباناتى» عبدالله الشيرازى, الآملى). * هذا 
الاحتياط وسابقه لا يترك. (جمال الدين الكلبايكانى). * لا ترك حتّّى فى الجارى. (الخمينى). * ينبغى عدم تركه. 
(المرعشى). * لا يُترك فيه. ويجب التثليث فى ظروف الخمرء والسبع لولوغ الخنزير وموت الجرذ. (حسن القممى). * لزوماً حتّى 
فى الماء الجارى والمطرء بل هو الأقوى فى إناء الخمرء نعم فى إناء الولوغ تكفى المرّتان. (السيستانى). * أمَا فى المطر فلا حاجه 
إلى التعدّدء وأمًا فى الكثير والجارى فلا يتركك الاحتياط بالتعدّد. (اللنكرانى). 

عدم لاتركة هه والغمل سبحا فى الشوى وموك الدرة. (حبين التق 

*- ع. لأنّ المعيار وصول الماء إلى المتنتجس كيفما اتّفق» وهو المستفاد من أمره عليه السلام بتحريكك الإناء(الوسائل: باب #ه, 
من أبواب النجاسات» ح .).١‏ (المرعشى). 

هق الوط مراعاه الفوريّه فى إدارته على جميع أجزائها بعد صب الماء والإفراغ عقيب الإداره. (مفتى الشيعه). 


فروع التطهير بالماء 


(مسأله :)١0‏ إذا شكك فى متنجس(١)‏ أ نه من الظروف(7) حتّى يعتبر غسله ثلاث مدّاتء أو غيره حتّى يكفى فيه المرّه فالظاهر 
كفايه المده0). 


ص: زفض 


١-١.يلزم‏ الإتيان بالأ-كثر مطلقاًء سواء كانت الشبهه حكمةه أو موضوعييه. وقد سبق منه الحكم بلزوم الأ-كثر فى الشبهه 
الموضوعيه في فال الحقام: (كاشف الغطاء). 

؟- ؟. سواء كان الشكك فى صدق مفهوم الظرق أو قن موفوحه ارجا (المبلات )دعبل من الأراتق كتامن (الستياناني): 

*- ". بل الأ-ظهر اعتبار الثلاث. (النائينى). * ولو من جهه أن الخارج من عمومات وجوب الغسل مرّهٌ خصوص الإناء» والأصل 
يقتضى عدم انّصاف الجسم بكونه إناءَ فيدخل فى المطلقات المقتضيه لوجوب الغسل مرّه فى كلّ جسم لم يتصف بكونه إناىء 
ولكنّ الأحوط خلادفه؛ تحصيلا للجزم بالفراغ واقعاً. (آقا ضياء). *# مشكل. (الإصفهانى). * بل الظاهر عدم الكفايه. (حسين 
القتمى). * إن كانت الشبهه مفهوميهء وإلأ فلابدٌ من التثليث على الأحوط إن لم يكن أقوىء لا سما فى بعض فروض المسأله. 
(آل ياسين). * فيما إذا لم تكن الشبهه مصداقبه. ويعتبر الثلاث فيما إذا كانت كذلك. (محمد تقى الخونسارىء الأراكى). * بل 
لا يحكم بطهارته الأهن عه كلا إن كان المكدف المفيداق كلاف مالو كان فى العدق فيكف اليد . (صدرالدين 
الصدر). * بل الظاهر اعتبار الثلاث. (جمال الدين الكليايكانى). * فيه إشكالء بل الظاهر اعتبار التثليث. (الاصطهباناتى). * بل 
الظاهر عدم كفايتها. (البروجردىء» مهدى الشيرازى). * فيما كانت الشبهه مصداقيّه وكان ميو ذأ بعدم الظرفيه» بخلاف الشبهه 
المصداقبه فى غير المسبوق بشىء. أو المسبوق بالظرفيه فيعتبر فيهما التثليثء وأما الشبهات المفهوميه فلابدٌ فيها من الاحتياط أو 
الرجوع إلى المجتهد. (عبدالهادى الشيرازئ). * الأحوط فيه التعفير والغسل ثلاثا. (الحكيم). *# مشكلء فلا يُتركك الاحتياط 
بالتعدّد. (الشاهرودى, حسن القممى). * هذا إذا كانت الشبهه مفهوميه. كما هو الغالب فى موارد الشكء كالقربه الّتى استشكلنا 
فى كونها من الأوانى __ فى المسأله العاشره _ بواسطه الشكك فى المفهوم» وأمّا لو كانت الشبهه مصداقبه فاستصحاب النجاسه 
محكم, ولا أصل حاكم عليه» كما ربّما توهّم. . (البجنوردى). #* الأسحوط لزوم الثلاءث. (أحمد الخونسارى). * الظاهر عدم 
الكفايه. (عبدالله الشبرازئ): هذا فى الشبهه المفهوضة لأسن المرجع فى الفرد المشكوك للمخضٌ ص أو المقّد العام أو 
المطلق, وأمّا إذا كانت الشبهه مصداقبّه فيعتبر الثلاث؛ لاستصحاب النجاسه بعد الغسل مرّه. (الشريعتمدارى). * فى الشبهات 
المفهوميه فى بعض النجاساتء ولما كان تشخيص الموارد شأن الفقيه فالأحوط لغيره عدم الاكتفاء بالمرّه. (الخمينى). * الحكم 
بالكفايه سواء كانت الشبهه مفهوميه أو مصداقبه لا يخلو من تأمّلء فلا يُتركك الاحتياط. (المرعشى). * فيه إشكالء فلا 
الاحتياط بالتثليث. (الآملى). * إذا كانت الشبهه فى المفهوم, وإلآ فالأقوى اعتبار التثليث. (محمّد رضا الكليايكانى). * لا يُتركك 
الاحتياط بالتثليث مع عدم أصل موضوعى يقتضى عدم الظرفه. (السبزوارى). * إذا كانت الشبهه مفهوميّهء وفى الشبهه 
المصداقبه لا يُترك الاحتياط بغسله ثلاث مرّات» وإذا كانت النجاسه بالولوغ عفره بالتراب قبلهاء والأحوط التثليث فى الجميع. 
(زين الدين). * لا ترك الاحتياط بالتثليث إذا لم يكن أصل موضوعى. (مفتى الشيعه). * إلأ مع سبق وصف الإنائيه. 
(السيستانى). * فيما إذا كانت الشبهه مفهوميه» وأمَا إذا كانت مصداقبْه فالظاهر عدم كفايه المرّه. (اللنكرانى). 


صسص: ”7837 


(مسأله :)١8‏ يشترط(١)‏ فى الغسل بالماء القليل انفصال الغساله على المتعارفء ففى مثل البدن ونحوه ممّا لا ينفذ فيه الماء يكفى 

صصٌ الماء عليه؛ وانفصال معظم الماء( 7 وفي مثل الشاب والفرش مما ينفذ فيه الماء لاب مه ه(*) أو ما يقوم مقامه(ع*ي 
: فى 0 من ما 9 بكدمن عصر عورم 

كما إذا داسه برجله أو غمزه بكمفّه أو نحو ذلكء ولا يلزم انفصال تمام الماء(ه)» ولا يلزم الفرك والدلكك(ع) إلا 


روبع 


سحتينا لحنواة العمل عزفا (البرعشى). 

؟- 1. بل الأحوط انفصال تمام الماء فى الغسله المزيله» ويكفى الصدق العرفى من غير مداقه. وكذا فيما بعده. (آل ياسين). * 
الظاغر أن غسالتة الى يحبر الفصالهنا هى ما كان من الماء فى معرضن الأتفضال بالفعل عن الشنىء المغسول» فبقيه الماء الى 
يتأخَر انفصالها عن الجسم وهى فى طريقها إلى الانفصال عنه تكون من الغساله الّتى لا يتحمّق الطهر إلا بانفصالها . وإن انفصل 
فليا غالي الماء (زين الددين ): 

". انفصال ماء الغساله بنفسه ولو بطول الزمان كافٍ. (الجواهرى). * على الأحوط. (محمّد الشيرازى» حسن القممّى). 

ع- *. فى السبيئه؛ لتحمّق الانفصال المتوقف عليه الغسل عرفاً. (المرعشى). 

ه- ه. بل يلزم انفصال الغساله على النحو المتعارف» كما تقدّم. (زين الدين). 

ع- م. مع صدق الغسل بدونهما. (حسين القمى). 


إذا كان فيه عين النجس أو المتنجّجس(1)» وفى مثل الصابون(7) والطين ونحوهما ممّما ينفذ فيه الماء ولا يمكن عصره فيطهر 


وأمّا فى الغسل بالماء الكثير فلا يعتبر انفصال(”) الغساله ولا العصر(ع) 


ص: فرفر 


١3‏ الظاهر أن الاشتراط المد كور مي على كرن اسع منفساء (تقن الققى): 

-١‏ 1. يشكل؛ بل يمنع تطهير القند بالماء القليل إذا تتجس ظاهره فضلا عا إذا تنتجس باطته؛ ومثله السكر والملح وكلّ شىء لا 
ينفذ فيه الماء حتّى يكون مضافاًء ويمنع كذلكك تطهيره بالماء المعتصم إذا تنججس باطنهء أمَا الصابون والطين والخزف والخبز 
وأمثالها ممما يرسب فيه بعض الغساله فالأحوط أن يطهّر بالماء المعتصم. سواء تنمس ظاهره أم باطنه» وإذا وجدت عين النجاسه 
فى باطنه كأجزاء البول مثلاً فلابدّ من تجفيفه أُوَلك أو إبقائه فى الكثير مدّه حتّى يعلم بزوال أجزاء النجاسه وغلبه الماء الطاهر 
عليهاء ولا يبعد إمكان تطهيره بالماء القليل أيضاً إذا زالت عنه عين النجاسه. وغلب الماء الطاهر على جميع أجزاء النجاسه فأزال 
قذارتهاء ولكنٌ إحراز غلبه الماء الطاهر عليها مشكلء فالأحوط الاقتصار فى تطهيره على الماء المعتصم فى صوره تنتجس باطنه» 
قشل عن صوره عورد أجراء التحاسة فيه (زين الدية): 

*- #. بناءَ على عدم مدخلي_ته فى تحقّق عنوان الغسلء وإلا ففيه تأمّل. (المرعشى). 

#-* يل يعتبر العضر على الأحوط الأولى. (عبدالهادى الشيرازع). * لما مد فى الحاشيه السابقه. (المرعشى). + الأحوط اعتبار 
العصر. والأ-ظهر اعتبار التعدّد فى الثوب المتنتجس بالبول فى الكرٌ أيضاًء وقد مر حكم الأوانى. (حسن القتمى). * مر الكلام فى 
الجميع. (السيستانى). * لا يُتركك الاحتياط بالعصر أو ما يقوم مقامه. (اللنكرانى). 


ولا التعدّد(١)‏ وغيره(72))» بل بمجدد غمسه(2 فى الماء بعد زوال العين 


ص: عع" 


1-1 قد عرفت وه الاشكال فى إظلاقه الشامل للمتتيس بالبول أيضا فى غير الجارع كنا لا يخفن. (آقا ضياء). + الأحوط فى 
المتنجس بالبول التعدّد. (الإصفهانى» عبداللّه الشيرازى). * الأسحوط اعتبار العصر والتعدّد فيما اعتبر فيه» بل التعفير فى ولوغ 
الكلي: لجال الدين الكلباركاق )ب الأحوظ اعبار العصير والعكد الأ فى الثرب الستسن بالبول فى الماء اللجارى فيكف له 
المرّه مع العصر. (الاصطهباناتى). * الأسحوط اعتبارهما كما فى القليل؛ ويلزم التجفيف أُوَلاّء وبين كلّ غسلتين مطلقاً. (مهدى 
القير او )هما مسن العصدن والقيد وتحوهها مقا بد ق مع الغيا أو كذ اده على الألفرطقى السضيين بالك إلة ذا 
غسل بالماء الجارى فيكفى المرّهء وتقدّم الحكم فى الإناء. (الميلا-نى). * قد مرٌ الاحتياط فى بعض الموارد. (المرعشى). * 
الظاهر اعتبار العصر أو ما بحكمه فى غسل الثياب ونحوها بالماء الكثير أيضاًء وقد مرّ حكم التعدّد وغيره. (الخوئى). * الأحوط 
اعتبار العصر والتعدّد فيما يعتبر فيه. (الآملى). * وإن كان اعتبار كلّ ذلكك أحوط. (السبزوارى). * الأظهر اعتبار العصر أو ما يقوم 
مقامه فى غسل الثياب ونحوها بالماء الكثير أيضاًء نعم لا يعتبر ذلكك فى خصوص المطرء وقد مرّ حكم التعدّد. (الروحانى). 
ادر أن ى لقاشاد الل ى ها صلق بالشقير. (الستوارى ): 

*- ". مع تحقّق الغسل عرفاً. (حسين القتمى). * لا بخلو من إشكالء وإن لا يخلو من وجهه فلا يُتركك الاحتياط بمثل العصر وما 
قام مقامه. هذا فيما يمكن ذلك فيه وأمًا فيما لا يمكن كالصابون والطين ونحوهما فيطهر ظواهرها بالتغسيل» وأمّا بواطنها فلا 
تطهر إلا بوصول الماء المطلق عليهاء ولا يكفى وصول الرطوبه؛ فتطهير بواطن كثير من الأشياء غير ممكنء أو فى غايه الإشكال. 
(الخمينى). * الأظهر عدم كفايته. وقد مرّ فى أوّل الفصل ما يرتبط بالمقام. (السيستانى). 


يطهر(١)»‏ ويكفى فى طهاره أعماقه(1) إن وصلت النجاسه إليها نفوذ الماء الطاهر فيه() فى الكثير0؟)» ولا يلزم تجفيفه(8) أوَلاًء 


نعم لو نفذ فيه عين 


ص: ففرا 


.١ -١‏ مشكل؛ لأ نّه وإن قلنا بعدم لزوم الامتزاج وكفايه الاتّصال بالكثيرء إلا أ نّه فى المقام لا يصدق الاتصال أيضاًء لأنّ ما هو 
الموجود فى جسم المتنتجس رطوبه وليس بماء عرفا فلابدٌ إمَا من التجفيفء أو دخول الماء فيه بحدَّ تستهلكك فيه تلكك الرطوبه 
الضية: (المجتوردق): 

؟- 7. عدم الكفايه هو الأقوى. (الرفيعى). * فيه تأمّل. (أحمد الخونسارى). 

*- ". باقياً على إطلاقه مستولياً على أعماقه؛ فلا يكفى مجرّد النداوه. (الميلا-نى). * لكنّ إحراز نفوذ الماء فى الأعماق الّتى 
صارت متنيتجسه فى مثل الصابون والجبن والأرزٌ والحنطه وأمثال ذلككء بل الحبٌ والكوز والآجر وأمثالها ممما يذكره فى الفروع 
الآنيه فى غايه الإشكال؛ لأنّ الذى ينفذ فيها الرطوبه وهى ليست من المطهرات وإن كانت منتجسه إذا كانت نجسه فالحكم يبقائها 
على النجاسه أوفق بالقواعد. (عبداللّه الشيرازى). * لكنٌ الشأن فى تحمّق النفوذ. (المرعشى). 

*- ع. على النهج المتقدّم. (زين الدين). 

ف- قا اعسار الفحفيت وانكيلذك رطوبه التعاسيه لا يخلو من وعه (تحسين القن ): إل أنه برقت تفرذ الما الطاهر فى أحماقة 
على التجفيف. (الكوه كمرئى). * الظاهر أنه يعتبر فى صدق الغسل تجفيفه, أو ما يقوم مقامه من التحريكك فى الماءء أو إبقائه 
فيه بمقدار يعلم بخروج الأجزاءالمائيه النجسه من باطنه. (الخوئى). * نعم يلزم إذا توشف نفوذ الماء الطاهر فى عمقه على 
التجفيف. (مفتى الشيعه). *# هذا فى مثل الكوز والآجر مما ينفذ فيه بوصف الإطلاق, وأمًا مثل الصابون والطين المتنّجس مما لا 
ينفذ فيه بوصف الإطلاق, فالظاهر عدم إمكان تطهير باطنه إن وصلت النجاسه إليه لا بالكثير ولا بالقليل وإن جقُْف. (السيستانى). 


البول مثلاً مع بقائه فيه يعتبر تجفيفه(1)» بمعنى عدم بقاء مائق_ته فيه» بخلاف(؟) الماء النجس الموجود فيه فَإنّهِ بالاتصال(*) 
بالكثير يطهر() فلا حاجه فيه إلى التجفيف(2). 


ص: مع 


.١ -١‏ نفوذ الماء الطاهر فى الأعماق الملاقيه للبول كافيء ولا يعتبر التجفيف. (الجواهرى). * تقدّم القول فيه وفى ما بعده. (زين 
الدين). * لا موضوعييه للتجفيف. (تقى القمى). 

-١‏ 7. فيه إشكال إذا لم نقل بكفايه الاتتصال. (صدر الدين الصدر). 

“- #. التطهير بمجرّد الاتصال بالكثير محل تأمّلء وقد تقدّم وجهه مفصٌّللا. (آقا ضياء). * لا يكفى مجرّد انّصال الماء النجمس 
الموجود فيه بالكرّ الخارجء بل لابدّ من نفوذ الماء الطاهر فى أعماقه. (الكوه كمرئى). 

*- . بل بامتزاجه به بسبب الغمز والدلكك مثلً. (الميلانى). * فيه إشكالء إلآ مع الامتزاج» ومعه يستهلكك النجس أيضاً ويطهر, 
لكنّ الفرض مستبعد, فلا يُتركك الاحتياط بالتجفيف مطلقاً. (محممد رضا الكليايكانى). * بل لابدّ من الامتزاج. (السيستانى). 

ه- ه. الأسحوط التجفيفء بل الأقوى لزومه. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * بل لابدّ من التجفيف على الأحوطء ولتكن 
على ذكر من ذلكك فيما يتفرّع عليه فى المسائل الآ-تيه. (آل ياسين). * فيه تأمّريل. (الاصطهباناتى). * الأسحوط التجفيف. 
(الشاهرودىء حسن القمّى). * فى حصول تطهير الباطن بهذه الكيفتّه إشكالء وقد مرٌ نظيره فى الآجرٌ المتنتجس من المسجد. 
(أحمد الخونسارى). * الأسحوط رعايته. (المرعشى). * إلآ إذا نفذت النجاسه إلى الباطن وتوقف نفوذ الماء الطاهر وخروج 
رطوبات النجاسه عليه فيعتبر حينئظٍ. (السبزوارى). 


( مسأله :)١‏ لا يعتبر العص ر١١)‏ ونحوه فيما تنم ببول الرضيع(7) وإن كان مثل الثوب والفرش ونحوهماء بل يكفى صبٌ 
الماء(؟) عليه مرّه على وجه يشمل جميع أجزائه(). وإن كان الأحوط مرّتين(8)» لكن يشترط أن لا يكون متغذّياً معتاداً بالغذاءء 
ولأيفد عن اتقانا تاقرو أن يكون 5 كرا لا انس على الأخرظ ع ولة بشترك 


ف وعم 


.١ -١‏ اعتبار العصرء وكون الرضيع فى الحولين لا يخلو من قوّه. (مهدى الشيرازى). 

؟اب #. الأحوط اعثار العصر فيه كغيره؛ بل لا يخلو من وجه. (آل .ياسين): 

#اتتيدو الرة ب (المرهني). 

ع- ع. بحيث يوجب زوال عين النجاسه أو استهلاكها بالماء الطاهر. (زين الدين). 

ه- ه. لا يُترك. (الاصطهباناتى» الحكيم, الآملى). * ينبغى عدم تركه. (المرعشى). 

-ء. قد تقدّم وجه عدم تركك هذا الاحتياط سابقاً. (آقا ضياء). * إن لم يكن أقوى. (حسين القتمى). * وإن كان التعميم لا 
كلو مم قلف (الغناى )عد لذ كركف [البرعفن )ديل الالولى لاعف الميزاوق ) ابل الأظهن (الروطات )+ والأقرى هق 


التعميم. (السيستانى). 


فيه(1) أن يكون فى الحولين(1)» بل هو كذلك ما دام يعدّ رضيعاً غير متغذّء وإن كان بعدهما(»), كما أ نّه لو صار معتاداً 
بالغذاء قبل الحولين لا يلحقه الحكم المذكورء بل هو كسائر الأبوال» وكذا يشترط(©) فى لحوق الحكم 


ص: ل هارا 


.١ -١‏ الأحوط إن لم يكن أقوى اشتراطه. (حسين القمى). 

8-9 الأحوط اعشاز هذا الشرط. (صدر الذين الصدر). *اشتراط كوه فى الحوليع ل بخلو من قود (جمال الدين الكليايكاتي): 
2# الأحوط الاشتراط. (الشريعتمدارى). * الأحو ل اشتراطه. (المرعشى). 2 الاشتراط ل يخلو من وجه. بل من قوه. «اللنكرانى). 
*- ". لا يخلو من إشكالء فلا يُتركك الاحتياط. (الإصفهانىء عبدالله الشيرازى). * مشكلء فلا يُتركك الاحتياط. (الاصطهباناتى). 
* فيه إشكال» فلا يتركك الاحتياط. (الآملى). 3 وإن كان الخو عدم كفايه مجرّد ص الماع بل لزوم التعدّد. (مفتى الشيعه). 

؟ - ع. على الأسحوط. (صدر الدين الصدرء عبدالهادى الشيرازى» المرعشى). * والأ-ظهر عدم الا-شتراط؛ نعم هو الأولى. 
(الميلانى). * على الأحوطء والأظهر عدم الاشتراط. (الخوئى, حسن القتّى). * على الأحوط. وإن كان لا يبعد عدم الاشتراط. 
(محم د الشيرازى). * ما أفاده بالنسيه إلى الموردين مبنئ على الاحتياط. والأقوى لحوق الحكم فيهما. (تقى القمى). 3 الأظهر 
عدم الاشتراط فيه وفيما بعده. (السيستانى). * فى هذا الاشتراط تأمّل. (اللنكرانى). 


أن يكون اللبن من المسلمه(1)» فلو كان من الكافره لم يلحقه(5)) وكذا لو كان من الخنزيره(. 


(صأله :]ذا شك فى نثرة الماء لعجن 23 فى الباطن قن نكل الصابوة وكجزه ب عل سيدمةه كما أ ]كا شك بيعي الغلم 
بنفوذه فى نفوذ الماء الطاهر فيه(2) بنى على عدمه؛ فيحكم ببقاء الطهاره فى الأوّلء وبقاء النجاسه فى الثانى(2). 


(مسأله :)١19‏ قد يقال بطهاره الدهن(2) المتنجس إذا جعل فى الكرٌ 


ص: دعر 


.١ -١‏ على الأحوطء وكذلكك إذا كان الطفل متولّداً من كافرين» وفى الطفل المتغذّى بلبن الحيوان أو باللبن الصناعى إشكال»؛ 
والأحوط عدم الإلحاق. (زين الدين). 

؟ -5.الأقوى الإالحاق» وكذا فى لا-جِقٍ الفرض. (الفيروزآ بادى). * على الأسحوطء وإن كان الإلحاق لا يخلو من قوّه. 
(الإصفهانى). * ولكنّ الأ.قوى اللحوقء وكذا لو كان من الخنزيره. (الحكيم). * لوجوه استحسائيه» فالأقوى هو اللحوق فى لبن 
الككافرة والختزيره أيفا. (الستوردى). +« على الأخرط: (غبدالله الشيزائع: مد برضا الكرا كاي )+ فلن الأخوطه لآ سينا 
فيما لو كان اللبن من الخنزيره» وإن كان التعميم لا يخلو من قوّه. (الفانى). * الأأقوى الإلحاق؛ وإن كان الأسحوط عدمه. 
لشي 

“- 8. تقدّم كفايه الغسله المزيله ولو بالصبٌ فى التطهير مطلقاً. (الجواهرى). 

ع- ع. وأمًا النداوه فلا عبره بهاء لا فى التنجيس ولا فى التطهير. (السيستانى). 

ه- 5. مر عدم نفوذ الماء الطاهر بوصف الإطلاق فى الصابون ونحوه. (السيستانى). 

#- ع. بناءٌ على عدم طهر الباطن بتبع الظاهر. (حسن القتمى). 

- /. عدم طهارته هو الأقوىء بل قد يقال باستحاله وصول الماء إلى أجزائه جميعاً. (الرفيعى). 


الحارٌ بحيث اختلط معه؛ ثم أخذ من فوقه بعد برودته» لكنّه مشكل(1)؛ لعدم حصول العلم بوصول الماء إلى جميع أجزائه10). 
وإن كان غير بعيد(200 


ص: إذنان 


ات انكل مد هذا جل أذضى اعغالب قلق إشكان كن اله ليمك تظويروة "كينا | ةسائر العاعات العضديه لطي إل 
بالاستهلاك. (مفتى الشيعه). 

8-9. بعد الناء على استحاله التداخل السقيقى: والبتاء على بطلا الجزء الذئ لأ يعجرا لا يبقى معتى لهذة العباره أصاة لأ ثدالا 
أجزاء بالفعل قبل ملاقاته لذلك الكرٌ الحار, والأجزاء بالقوّه غير متناهيه لا يمكن أن يتحمّق خارجاًء نعم يتجزّأ الدهن بواسطه 
ملاقاته لذلكك الكد الحار إلى أجزاء بالفعل» فإن كان المراد من الأجزاء هذا المعنى فوصول الماء إليها ضرورى لا أ نه غير بعيد؛ 
لأنْ هذا التجرّوْ جاء من ناحيه الوصولء لكنّ الشأن فى مطهريّه هذا المقدار من الوصولء وأنّ اطلاقات الغسل بالماء تشمله أم لا 
وأما قياسه على الماء المتنتجس ففى غير محلّه خصوصاً بناءَ على القول بعدم الامتزاج وأ نّهِ يطهر بصرف الاتّصال. (البجنوردى). 
*- ". بل هو بعيد جدّاً. (حسين القتمى» مهدى الشيرازى؛ الخوئى). * تحقّق ذلكك مشكل جدّاً إن لم يكن مستحيلاً. (آل ياسين). 
* بل هو بعيد. (الكوه كمرئىء الروحانى). * بل فى غايه البعد عادةٌ. (صدر الدين الصدر). * بعيد جدّأء بل اذّعى استحالته. 
(الأاسطهاناق )غيل سبد جد كمااسياتى فد فى ار فيفك البطيراكه ولا قبل الدهه ول قير مق الما يفاك" النيسه أ 
المتنجسه التطهير بغير الماء. فإنّه يطهر باتّصاله بالماء المعتصم. (الحكيم). * بعيد جدّاً. (الشاهرودى؛ حسن القتمى). * لكنّه فورض 
محض ولا أثر له. (الميلا-نى). * بعيد. (الخمينى). * بعيدء وقد أفتى قدس سره فى آخر المطهّرات مسأله )١(‏ بعدم الطهاره. 
(السبزوارى). * لا يخلو من بعد. (محمّد الشيرازى). * بل بعيد» نعم لو فرض انحلاله فى الماء بحيث عد من عوارضه بالنظر 
العرفى» كما هو الحال فى الخبز إذا أضيف إلى عجينه شىء من الدهن حكم بطهارته» ولكنّه فرض بعيد. (السيستانى). * بل 


بعيد. (اللنكرانى). 


إذا غلى الماء.مقداراً من الزمان33). 


(مسأله :0٠١‏ إذا تنججس الأرزّ أو الماش(5) أو نحوهما يجعل فى وصله()( كلمه مستعمله باللهجه العاميّه العراقيّه» بمعنى قطعه من 
الفساق توضع فيها الأطعمه وغيرها.) ويغمس فى الكو( وإن نفذ فيه الماء التعين الله ضير تح 


ص: اودارا 


.١- ١‏ ومع هذا فوصول الماء إلى ج_ميع أج_زائه بذلك مشكك_ل إن لم يكن من المستحيل. (النائينى» جمال الدين 
الكلبايكانى). * بحيث استهلكك الدهن فيه وَعُدٌ من عوارض الماء» وتحقّقه مشكل. (المرعشى). 

-١‏ ”. الأحوط تجفيفه بعد جعله كذلكك. ثم جعله ثانياً كذلك. (الاصطهباناتى). 

م رفيا يك ف الى و لايل فى ظرنك» (مولى القيراقى). عد انقيد ف طوير ظاهر الحوب» (المرعقي): 

ادغ بعد الحفاك عن الأخوظ (الشاهرودى). + الأولى تحفيفه أولاً إن كان فيه رظويه: (الرقيس )قد الأشكال فقن تطهير 
الباطن بهذه الكيفئات» ولا فرق فى ذلكك بين التطهير بالكثير والقليل. (أحمد الخونسارى). 

ه- ه. يلاحظ ما علقناه على المسأله السادسه عشره. فى كل من تطهيره بالماء المعتصم والماء القليل. (زين الدين). * ولا يفتقر 
إلى التجفيف وإن كان أحوط. (مفتى الشيعه). 


يعلم نفوذ الماء الطاهر(١)‏ إلى المقدار الَذى نفذ فيه الماء النجسء بل لا يبعد(1) تطهيره 


ص: عم 


أت لاعن البعر الذى يات فى تطيير الضابوة وأمقالة: (حسين القثى). + لأ مجه بلله. (الاصطيباتاق )+ ول كتف بتقوة 
القداؤة: (المتلانق )لاقن مد أن كظهير عواظه كل الحوث والضابوة فى العام اكير فبلا عع القليل غير :سونو ووضول 
الرطوبه إليها غير كافٍء بل لابدّ من حصول الغسل واستيلاء الماء المطلق عليهاء والعلم بذلكك ممما لا طريق إليه غالباً. (الخمينى). 
* لا صرف البلل والرطوبه. (المرعشى). * يحتمل طهاره الباطن بتبع طهاره الظاهر؛ ومع ذلكك لا يُتركك الاحتياط» ويظهر الحال 
فى المسائل الآتيه. (حسن القمى). * لكنّ العلم بنفوذ الماء الطاهر لا يكفى؛ لعدم كون الرطوبه النافذه الطاهره مطهّرهء بخلاف 
الرطوبه النافذه النجسه فإِنّها منتجسه. ولأجل ذللكك لا يطهر بواطنها وإن كان فى الماء الكثير. (اللنكرانى). 

1- 7. إذا لم يتنتجس باطنه» وإلأفطهاره ما نفذت النجاسه فى أعماقه بوصول الماء القليل إليها فى غايه الإشكال, والأحوط بل 
الأشقوى هو الاقتصار فى جميع ذلك على تطهيره بالكثير. (النائينى). * بل يبعد تطهيره بالقليل» سيّما إذا كان الماء النجس 
موجودا فن الباطي (الجائرق )2 باايغه إذا نفدت التجامه فى أعماقة (تحفن نش الكوساري: الأراض )بل [ ذا سريت الععاسه 
إلى بواطن الأشباء البنةكورههالتاط فى «طهارزعيا إاحراز:وضول :الماء التطلق: إلى يواطنيا الصسعيه وتيستقة فى العام القليل فى 
غابة الأشكال» مل وفى الكثير أيضا محل تأقل. (صدر الدين الصدر». * وإن كان الأحوط تطهيره بالكثير. (الفانى). * إذا لم 
ينفذ» وإلآ ففى غايه البعد. (المرعشى). * بل بعيد؛ لبقاء غسالته وعدم قابليته لانفصالها. (مفتى الشيعه). 


بالقليل(1)» بأن يجعل فى ظرف ويصبٌ عليه؛ ثم يراق غسالته» ويطهر 


ص: حفر 


١-١‏ ما لم يتنججس باطنهء وإلأ فمشكل. (حسين القمّى). * الأ.قوى عدم طهارته بالقليل إذا نفذ فيه الماء النجس. (الكوه 
كمّرئى). * الأسحوط إن لم يكن الأنقوى الاقتصار على تطهيره بالكثير فقط. (كاشف الغطاء). * هذا مع عدم نفوذ الماء النبجس 
إلى باطنه» وإلأ-فطهارته بوصول الماء القليل إلى الباطن مشكل جدَأ وكذا فى كلّ ما تنتجس باطنه ولا يكون قابلا للعصر. 
(الاصطهباناتى). * تطهير أعماق الحبوب بالقليل فى غايه الإشكال؛ لعدم طريق إلى إخراج غسالتهاء بل فى الكثير والجارى أيضاً 
يعتبر العلم باستيلاء الماء باقياً على إطلاقه على جميعها ولا يكفى وصول النداوه إليها وكذا باطن الصابون والخبز والجبن والطين 
وأشباهها. (البروجردى). * أى مالم ينفذ الماء النجس إلى أعماقه؛ أو نفذ وعلم بوصول الماء الطاهر إلى ما نفذ إليه الماء 
النجس. (عبدالهادى الشيرازى). * إذا لم يتنتجس باطنه, وإلآ فالأقوى الاقتصار على تطهيره بالكثير. (الشاهرودى). * فيما لم ينفذ 
فيه الماء النجس. (الميلانى). * فيما إذا تنس ظاهر هذه الأشياءء وأمًا لو وصلت النجاسه إلى باطنهاء فلو قلنا بطهاره الغساله فى 
الغسل بالقليل» ولو لم يخرج عن الجسم المغسول؛ بل جىّ فى محلّه فله وجه أيضاًء وإلا فالقول بمطهّريّه الماء القليل لباطن هذه 
الأشياء مشكل جدًاً. (البجنوردى). * قد عرفت الإشكال فى مثله مع عدم إمكان إخراج الغساله فى القليل» وكذا الحال بالنسبه 
إلى أكقر المذكورات الآنيد أو جميعها: اعتذالله الشيرائق). فيه عامل (الشر سداق ).+ يعت ظاهرة :وأا تطهير الباطن فن 
الحوت قيشكل: إلة [ذ1 تقد جك الك فيه يضف إطلاقت ولا رك متدة التداوم وكذا فى مثل البقم والحين وغيرهها. المحييد 
رضا الكليايكانى). * إن علم بنفوذ النجاسه إلى باطنها فالأ-حوط الاقتصار فى تطهيرها على الماء المعتصم. وكذا فى الصابون 
والجبن وأمثالهما مع إحراز استيلاءء الماء إلى ما وصلت إليه النجاسه. (السبزوارى). * إذا لم يتنتجس باطنهء وإلأففى إمكان 
تطهيره بالماء القليل إشكال. (السيستانى). 


الظرف أيضاً بالتبع (1), فلا حاجه إلى التثليث72) فيهء وإن كان هو الأحوط(*» نعم لو كان الظرق أرقي قدا (#ا شاك من 


ص: م 


.١ -١‏ يشكل الالتزام بالتبعتئه على تقدير تنججس الظرف بالمتنتجس. (تقى القمى). 

؟- ؟. إذا لم يكن فيما جعل فيه أثر من عين النجاسه. (الميلانى). * لزوم التثليث بناءً على نجاسه الغساله كما هو المختار واضحء 
ولا دليل على طهارته بالتبع. (البجنوردى). * بل الحاجه إليه هو الأظهر إذا كان إناءً. (الخوئى). 

- #. هذا الاحتياط لا يتركك. (جمال الدين الكليايكانى» حسن القمى). * لا تركك هذا الاحتياط. (الفانى). * لا بُتركك. 
(المرعشى). * على القول بلزوم الثلاث فى غسل الأوانى» وقد مرّ حكمه. (الروحانى). 

ع- ع. ولو بالغساله المزيله. (مهدى الشيرازى). 


الثلاث102). 


( مسأله :)١‏ الشوب النجس يمكن تطهيره(7) بجعله فى طشت(2) وصبٌ الماء عليه60) ثم عصره(8) وإخراج غسالته» وكذا 
اللحم النجسء ويكفى المرّه(2) فى غير البول29/0» والمرّتان فيه(8) إذا لم يكن الطشت 


ص: وزكر 


.١ -١‏ تقدّم عدم اعتبار التثليث فى الظرف وغيره. (الجواهرى). * 00 من الظرف والمظروف فلا يتوهّم. (آل ياسين). * فى 
كل هو الفارظبوالدط رووقم ماهر وامس ازين الدين): 

؟- 7. إطلاقه مشكل جدّاً. (الفانى). 

لام لكلو سق إشكال (الروجردى) عدفه شكال (فبذالله الشيراقق): 

ع- ع. أو صبٌ فى الطشت وَل ثم وضع الثوب فيه بناءً على عدم الفرق بين الوارد والمورود, وأما على الفرق فاللازم رعايه ما 
أفاده دون العكس, كما أن الأأحوط الأولى رعايه وضع الطشت منحرفاً. (المرعشى). * ويكفى العكس أيضاً؛ لما مرّ من عدم 
اعتبار الورود. (السيستانى). 

ه- ه. تقدّم عدم اعتبار عصره وكفايه خروج غسالته ولو بطول الزمان. (الجواهرى). 

ع- ع. قد مر الاحتياط بالتعدّد مطلقاً. (حسين القممى). * بل يغسل الثوب مرّتين» والطشت ثلاثاً مع وصول الماء فى كلّ غسله إلى 
ما وصل إليه سابقتها. (مهدى الشيرازى). * إن لم يكن فى الثوب أو اللحم أثر من عين النجاسه. وإلآ فالأحوط المرّتان» وكذا 
غسل الطشت ثلاثاً. (الميلانى). * مع كونها غير المزيله. (السبزوارى). 

7- /. الأحوط التعدّد فى غير البول أيضاً. (الاصطهباناتى» الآملى). 

-8. فى خصوص الثوبء وأمًا فى اللحم فتكفى المرّه الواحده. (السيستانى). 


نجساً قبل صبّ الماء(1)» وإلا فلابدٌ من الثلاث(5)» والأحوط التثليث() مطلقاً. 


(مسأله 77): اللحم المطبوخ بالماء النجس أو المتنجس بعد الطبخ يمكن تطهيره(؟) فى الكثير(2» بل والقليل(2) إذا صبّ عليه 


العادوتفك 


ص: 80 


.١ -١‏ من غير ناحيه وضع الثوب المتنتجس فيه. (السيستانى). 

؟- 1. تقدّم حكم المسأله من عدم اعتبار التثليث. (الجواهرى). * بل تطهير الظرف أُوَلا هو الأحوط. (حسين القَمّى). * فى 
الظرف وما فيه مما يراد تطهيره» وكذا فيما ذكره فى آخخر المسأله السابقه. (صدر الدين الصدر). * على الأحوط. (الخوئى؛ حسن 
الققى ).+ هذا غك 'القول يكون القن متقسا. (تقى الققن )بع على الأخوط كما مد (الرو حاتي ). 

“- ". لا يتتركك. (الاصطهباناتى» أحمد الخونسارى» حسن القمّى). * لا يُترككء بناءً على القول بجواز الغسل فيه. (الفانى). * 
ينبغى عدم تركه. (المرعشى). 

*- *. محل تأقل وإشكال. (أحمد الخونسارى). * مع الشكك فى نفوذ الماء النجس فى باطنه لا إشكال فى إمكان تطهيره ظاهراًء 
وأمّا مع العلم به فلابدٌ من العلم بغسله بنحو يصل الماء المطلق إلى باطنه» ولا يبعد ذلكك فى اللحم دون الشحم, ومع الشكك 
فالأحوط لو لم يكن الأقوى لزوم الاجتناب عنه. (الخمينى). 

كم بالحعف با عفان فى المي لد افده شاوه لو 1 رن لون الى الكو والقليا لكين لفيا 

#-ع. لكنّ هذا وسابقه مجرّد فرض. (الفيروزآ بادى). * قد مرّ ما هو الأقوى فى ما نفذت النجاسه فى أعماقه. (النائينى). * فيه 
إشكال. (حسين الققمى). * قد مد ما فيه فى التطهير بالقليل. (محمد تقى الخونسارىء الأراكى). * الأحوط كما مر الاقتصار على 
الكثير» وتقدّم فى المسأله (١؟)‏ ما يدل على الكفايه» والأحوط فى كل ما يرسب فيه الماء ولا يقبل العصر من غير الفرش ونحوها 
الاقتصار فى تطهيرها على الكثير. (كاشف الغطاء). * فى تطهيره بالقليل إشكال. (الشاهرودى). * محل تأمّل إذا لم يمكن 
إخراج غسالته» نعم لو أخرجت غسالته بالدلك والعصر يمكن تطهيره بالقليل أيضاً. (مفتى الشيعه). * فيه إشكال؛ كما مرّ. 
(السيستانى). 


انق إلى المقذان النى وصنا إلبه الماء التجي 1ق 


ص: 0 


.١-١‏ مع خروج مقدار معتدٍّ به من الغساله. (الكوه كمّرئى). * الأحوط عدم الطهاره بالقليل» كما أن الأحوط العصر فى الكثير 
إذا تنتجس باطنه. (الاصطهباناتى). * على الأحوط»: وحينئذٍ لابدٌ من عصره بالمقدار الممكن. (الحكيم). * باقياً على إطلاقه ومن 
دون أن يكتفى بوصول نداوته» لكن لو احتمل عدم وصول الماء النجس إلى باطن اللحم حتّى فى صوره الطبخ يكتفى بغسل 
ظاهره. (الميلانى). * تقدّم أن كون نفوذ الماء القليل إلى باطن الشىء النجس بناءً على نجاسه الغساله مطهّراً فى غايه الإشكال. 
(اليجتوردى): + واخرحت غسالته بالعضر أوايالد لكك أو الضغط: (المرغشى): 

أن لاوا عوعدة غسالته بالدلك. (البروجردى). * مع إخراج غسالته بالعصر. (مهدى الشيرازى). * بشرط خروج غسالته بذلك. 
(الآملى). 2 واعريسة غسالته بالدلكك أو العصر. (محمّد رضا الكليايكانى). * وخروجه عضر ونحوه. (السبزوارى). 2 مع بقاء 
إطلاقه وإخراج الغساله. (اللنكرانى). 


( مسأله 77): الطين النجس )١(‏ اللا-صق بالابريق يطهر بغمسه فى الكرّ(7) ونفوذ الماء() إلى أعماقه()» ومع عدم النفوذ يطهر 
ظاهره(2)» فالقطرات الّتى تقطر منه بعد الإخراج من الماء طاهره» وكذا الطبى اللاصق بالتعل بل بطور ظاهرهالماء القليل أيضا 
(غ» بل إذا وصل إلى باطنه بأن كان رخواً (ا) طهر باطنه أيضاً (4) به. 


ص: لمانا 


1-1 هذه السألة والمسألة اللاحقه فخل تأقل وإشكال: (أحبد التوسارف). 

؟ - 1. فى حصول الطهاره بذلكك قبل تجفيفه إشكال وإن كان لا يبعد حصول الطهاره للباطن بنفوذ الماء فيه» وأولى منه 
بالإشكال طهارته بالماء القليل» نعم لا إشكال فى طهاره ظاهره بالغسل بالماء القليل أو الكثير. (الخوئى). * تلاحظ المسأله 
السادسه عشره. (زين الدين). 

*- ". المطلق» وكذا فى التطهير بالقليل. (الخمينى). *# بوصف الإطلاق. (اللنكرانى). 

ع- ع. باقياً على إطلاقه. (آل ياسين). * إذا لم يكن متنتجساً بالبول. (مهدى الشيرازى). * مستولياً عليها» وكذا فيما يذكره من 
وصول الماء القليل إلى باطنه. (الميلانى). * تقدّم أنه لا ينفذ الماء فيه بوصف الإطلاقء فلا يمكن تطهير باطنه لا بالقليل ولا 
بالكثير. (السيستانى). 

ه- . إذا غسل مرّتين بشرائطه. (مهدى الشيرازى). 

8- #. مع خروج الغساله. (الكوه كمرئى). 

-/. إذا نفذ فيه الماء النجس فإنّ تطهيره أمر غير ميسور. (مفتى الشيعه). 

-8. قد مرٌ أن الأقوى عدم حصول الطهاره فيما تنتجس باطنه بالغسل بالقليل. (النائينى). * إذا وصل الماء المطلق إلى باطنه. 
(الإضفهاتق): * فيما إذا ضت عليه تدريجا واتفضل كذلكق كن وصل إلى أعماقة. (محتد نقى الشؤسارى» الأراكى). © يعي 
خروج غسالته. (صدر الدين الصدر). * فى طهارته ظاهراً وباطناً إذا كان رخواً بالماء القليل إشكالء وكذا فى كل ما يرسب فيه 
ماء الغساله ولم ينفصل؛ لعدم كونه قابلاً للعصر. (الاصطهباناتى). * فى قبول الرخو لتطهير الباطن إشكالء نعم يطهر ظاهره إذا 
كان ينحسر عنه الماء. (الحكيم). * فيه إشكال. (الشاهرودىء الآملى» حسن القممى). * تقدّم الإشكال فيه فلا يمكن تطهير باطنه 
إلا بالكثير» بالطريق الّذى تقدّم فى المسأله السادسه عشره. (البجنوردى). * قد مرّ الإشكال فيه. (محمّد رضا الكليايكانى). 


(مسأله 7): الطحين والعجين النجس يمكن تطهيره(١)‏ بجعله خبزاًء ثم وضعه فى الكرّ حتّى يصل الماء إلى جميع أجزائه(70 
وكذا 


ص: ام 


ات ااقدونجا ده شكال (الامنفهات )© مشكل خسوضا ف الفاتى. (القبيض ):» وصول الحا رضت الاطلهق إلى 
المتنتجس فى جمله من الأجسام محل الإشكال والتأمّللى. (تقى القمى). * مشكلء وكذا فى الثانى» بل هو أشدّ إشكلاً. 
اللنكرانى). 

-١‏ . مجرّد فرض. (الفيروزآبادى). # مشكلء خصوصاً فى الجبن؛ لدسومته المانعه عن الوصول كذلكك. إلا إذا علم بذلكك مع 
بعده جدّاً وكان ذلكك بعد يبسه. (الاصطهباناتى). * ثم عصره بالعدد المعتبر فى نجاسته بعد التيبيسء أما الحليب فتطهّره بما ذكر 
مشكل. (مهدى الشيرازى). * بالاستيلا-ء عليهاء وكذا فى الجبن. (الميلانى). * ولا يكفى نفوذ الرطوبه والأجزاء المائيه إذا لم 
يصدق عليها الماء. (مفتى الشيعه). 


الخلب 6 المصن يحفلة جنا [لار وو ضع فى المادة ك3 كذ ك1 


ص: زان 


.١ -١‏ مناط الطهاره فى الأشياء المذكوره وأمثالها من الصابون وغيره هو العلم بنفوذ الماء الكثير المطلق فى جوفه. (حسين 
القتّى). * الحليب النجس لا يقبل التطهير» كغيره من المايعات؛ كما سبق. (الحكيم). * فيه إشكالء إلأ على وجه لا يستلزم 
ذهاب إطلاق الماء النافذ فيه ولعلّه كذلكك فى اللحم المطبوخ بالماء النجس الّذى هو مورد النصّ(الوسائل: باب 78 من أبواب 
الأشربه المحرّمه. ح١.)»‏ نعم إشكال فى مثل الخبز. (الشاهرودى). * مشكل. (الآملى). 

؟- ؟. فى الحليب النجس إذا جعل جبناً إشكال؛ خصوصاً مع عدم تجفيفه. (الرفيعى). * الشبهه المورّده فى الدهن المتنتجس لا 
يبعد تسريتها إلى هناء فلا يُتركك الاحتياط. (المرعشى). * مع وصول الماء المعتصم إلى ما وصلت إليه النجاسه. (السبزوارى). 
#6 ويمكن ذلك فى القلبل أبشا بوضعةه فى :مصفاه متاك وضيت الما هليه حك يتقد شه (الجواهرق) نع فيه تأتل. 
(الفيروزآ بادى). * يشكل الحكم بالطهاره فى هذا الفرض. (زين الدين). 

ع-ع. لكن وصول الماء إلى جميع أجزائه لا يخلو من بعد. (السيستانى). 


(مسأله 0): إذا تنتجس التنور(١)‏ يطهر بصبٌ الماء(1) فى أطرافه من فوق إلى تحت ولا حاجه فيه إلى التثليث؛ لعدم كونه من 
الظروفء فيكفى المرّه() فى غير البول, والمرّتان فيه(6), والأولى أن يحفر(8) فيه حفيره يجتمع الغساله فيهاء وطمّها بعد ذلكك 
بالطين الطاهر. 


(مسأله 2): الأرضن الضلبه أو المفروشه بالآلجه أو الحجرز2) تطهر 


ص: إزإفارا 


اداآى فى || شحين ظاهرى (الكود كفرق ): 

"- ؟. إذا كان التطهير بالماء القليل يطهر بصب الماء بعد إزاله العين» ومجتمع الماء يكون نجساً. (مفتى الشيعه). 

"- ". قد مرٌ أن لزوم التعدّد فى جميع النجاسات هو الأقوى. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * قد مد الاحتياط بالتعدّد. 
(حسين القمى). * قد مرّ أن الأحوط فى غيره التعدّد أيضاً. (الاصطهباناتى). * مع استمرار الماء إلى ما بعد زوال العين على 
تقدير وجودهاء وحينئنٍ يجتنب عن غسالته. (الميلانى). * مر لزوم التعدّد فى مطلق النجاسات. (الآملى). * الأحوط التعدّد مع 
اختسنات الغسله الهويله وى (السيؤوارف): 

ع- ع. على الأحوطء والأظهر كفايه المرّه الواحده. (السيستانى). 

ه- ه. أو كان على نحو يخرج الغساله من تحته بلا ملاقاته لأطرافه جديداً وإلا يشكل أمره. (آقا ضياء). * رعايةٌ لأرضه لا 
لأطرافقب «(الفرعق ). 

ع-ء. أو الزفت أو نحوها. (مفتى الشيعه). 


بالماء القليل إذا أجرى عليهاء لكن مجمع الغساله يبقى نجساً (0)» ولو أريد تطهير بيت أو سكه فإن أمكن إخراج ماء الغسالهء بأن 
كان عناكك طريق الخرو ج83 قهوء: إلا يخشر حفيره[2 لبجدمع فيهاء ثم يجعل:فيها الطين الطاهرلا#) كما ذكر فى الكورذهك وإن 
كائف الأرض وصوديحكت لا مكو 


ص: عام 


.١ -١‏ يمكن تطهيره ظاهراً بإخراج ماء الغساله ولو بمغرفه أو خرقه تجذبه ثتم صب الماءالطاهر وإخراجه بعد التطهير احتياطًء وما 
ذكره هو الأسحوط. (الخمينى). * بناءٌ على نجاسه الغساله» وقد مرّ الكلام فيها. (الخوئى). * تقدّم التفصيل بين الغسله المزيله 
وغيرها على الاحتياط فى فصل: الماء المستعمل. (محرّد الشيرازى). * قد مرٌ منّا حكم الغساله فيظهر منه حكم باقى المسأله. 
(حسن القتمى). * هذا مبنيّ على كون المتنجس منبجساً. (تقى القتمى). * والأ.ظهر طهارته مع انفصال الغساله بمغرفه أو خرقه أو 
نحوهماء وهى تعدّ من آلادت التطهير فتطهر بالتبعتّه. (السيستانى). * ويمكن إخراجها بخرقه ونحوهاء ثم صبّ الماء الطاهر 
وإخراجه احتياطاً. (اللنكرانى). 

؟- 5. أو إذهابه بالطرق الصناعته الحديثه. (السبزوارى). 

- ". والأ.قوى جواز جمع الغساله» كما فى تطهير الحوض والأموانى الكبار. (الشريعتمدارى). * علم مثا مرّ عدم لزومه. 
(السيستانى). 

*- 6. أو يصيب الماء الطاهر فيه ثم إخراجه بظرف طاهر أو بخرقه طاهره ونحوها تجذبه؛ والأسحوط أن يكون ذلكك ثلاث 
مرّات. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. ويمكن التطهير بجمع الغساله» كما فى الأوانى الكبيره. (محمّد الشيرازى). 


إجراء الماء عليها فلا تطهر(١)‏ بإلقاء الكرّ(1) أو المطر أو الشمسء نعم إذا كانت رملا(؟) يمكن تطهير ظاهرها بصب الماء عليها 
ورسوبه فى الرمل فيبقى الباطن نجساً بماء الغساله» وإن كان لا يخلو من إشكال(5)؛ من جهه 


ص: 20" 


.١ -١‏ ويطرد ذلكك فى جميع ما يرسب فيه ماء الغسل ولا يقبل العصر أو يفسده. فإنّ الأحوط بل الأقوى هو الاقتصار فى جميع 
ذلكك على تطهيره بالكثير. (النائينى). * الأقوى طهاره ظاهرها بالقليل. (محمّد تقى الخونسارىء الأراكى). * ويطرد ذلكك فيما 
يرسب فيه ماء الغسل ولا يقبل العصر أو يفسده. فإنٌ الأحوط هو الاقتصار فى جميع ذلكك على تطهيره بالكثير. (جمال الدين 
الكليايكانى). * قد تقدّم أنّ الأ-حوط فى كل ما يرسب فيه ماء الغسل ولا يقبل العصر أرضاً كان أو غيرها هو تطهيره بالكثير. 
(الاصطهباناتى). * كما هو كذلكك فى كل ما يرسب فيه ماء الغسل ولا يقبل العصر أو يفسده. (الشاهرودى). * فى إطلاقه تأمل. 
(الفانى). * بل لا يبعد الطهاره؛ لعدم الدليل على لزوم جريان الماءء» وإِنّما يكفى صدق الغسل. (محمّد الشيرازى). 

؟- ؟. بل يطهر بالقليل ظاهرها وما تجاوز عنه الماء من باطنها. (عبدالهادى الشيرازى). * بل يطهر بالقليل أيضاً إذا نفذ فى باطنه 
معظم الماء. (السيستانى). 

*. لا فرق بين الرمل وغيره فى إمكان تطهير ظاهرها بصبّ الماء عليهاء وعدم صدق انفصال الغساله لا يضرٌ. (اللنكرانى). 
#دع. لا إشكال فيه. (الجواهرئء الكوه كترقء مهد الشيرازى» محقد الشيرازى: تقى الققنى). * أقواه الطهارة. (آل ياسين). * 
!ذل كان الماء الراسب يعدا عن السطح الظاهر يرتفع الإشكال. (الحكيم). * والأقوى عدمه؛ لكفايه انفصال الغساله عن الظاهر. 
(اللماكاي ار فل للعو ازى مكناقه نه مدو خدقنو نينا و كرفينا فاضي قن الأول رثا يبلق العمل تق (الانفصال عن الظاض: 
بخلاف الأخيره. (عبدالله الشيرازى). * لا إشكال فيه؛ إذ هى نوع انفصال بالنسبه إلى ظاهر الرمل. (الشريعتمدارى). * لا إشكال 
فى طهاره سطحه الظاهر. والاحتمال المذكور غير معتنى به بعد انتقال الغساله من الظاهر. (المرعشى). * لا إشكال فيه؛ إذ المراد 
بالفضال الفساله اشقالهنا عن اليحل النسول إلى غيره (السيووارق). + إذا انقصلت الغساله عن الظاهر ورسنبت ف أعماق 
الأرضر» بحيث غذك غير متضله بالظاه عرفا كنى لكك فن تطيير الظاض وييقى الباطق فحنا. (زيع القدين). هذا الأشكال فى 
مله و الاتفمال اليل كور مسف عدا انض العم حسف (السسعاقن ): 


احتمال0١)‏ عدم صدق انفصال الغساله(؟7). 


عع 


11 شعيف» وكذافى الأرض الرقوف (صدر الديى الضندر): + هذا الاحسيال ضعيف» (الثاتي): 

؟- ؟. فلا يطهر حينئذ بالماء القليل» وهو الأقوى كما مبّ. (النائينى). * فلا يطهر حينئذٍ بالماء القليل» وهو الأقوى. (جمال الدين 
الكليايكانى). *# عدم صدق ذلك لا يضرٌ بعد انتقالها من ظاهرها إلى باطنها. (البروجردى). * لا يضر عدم انفصال الغساله فى 
الصوره المذكوره لو سلّم عدم صدق الانفصال. (عبدالهادى الشيرازى). * يتحقَّق الانفصال بنقلها من ظاهرها إلى باطنها. 
(الشاهرودى). *# صدق انفصال الغساله عن الرمال الموجوده فى سطح الأرض بواسطه عبور الماء عن تلكك الرمال إلى باطن 
الأأرض واضح. (البجنوردى). * طهاره الظاهر لا يتوقف على انفصال الغساله, فلا إشكال فيها. (الخمينى). * المعتبر فى تحمّق 
مفهوم الغسل هو انفصال الغساله عن المحلٌ المغسولء لا انفصالها عن المغسول نفسه» وقد مرّ حكم الغساله. (الخوئى). * الظاهر 
كفايه الانتقال سريعاً وعدم الحاجه إلى الانفصال. (محترد رضا الكلبايكانى). * لا يضرٌ عدم صدقه بعد انتقال الماء من الظاهر 
إلى الباطن. (الروحانى). 


(مسأله 70): إذا صبغ ثوب بالدم لا يطهر ما دام يخرج منه الماء الأحمر(1). نعم إذا صار بحيث لا يخرج منه(1) طهر بالغمس (28 
فى الكت 


ص: /ام 


.١ -١‏ على القول بكفايه الغسله المزيله فالأقوى الاكتفاء إذا كان الأحمر آخر ما يخرج, وكذا لو صبغ بالنيل النجس يطهر مع 
نفوذه بالكثير والقليل. (كاشف الغطاء). 

؟- 1. حتّى بالعلاج باستعمال الصابون ونحوه. (حسين القَممى). * وزالت عينه. (البروجردى, الخمينى, محمّد رضا الكليايكانى). 
* ولم يبق إلا اللون. (الحكيم). * أى بحيث قد زال عينه وإن بقى لونه. ثم إن الغمس فى الكرّ يعتبر معه الغمز ونحوه ممما يصدق 
معه الغسلء» وكذا فى المصبوغ بالنيل. (الميلا-نى). *# مع فرض زوال العين. (الشريعتمدارى). * مع حكم العرف بزوال العين. 
(المرعشى). * مع زوال عينه. (الآملى). * مع زوال العين. (السبزوارى, السيستانى» اللنكرانى). * يعنى بحيث زالت عين الدم عن 
القوت ولو يق إل لرلة: زنين اللزين). 

*- م. والغسل. (حسين القَتمى). * والعصر مع بقاء إطلاق الماء إلى تمامه وكذا فى الفرع التالى. (مهدى الشيرازى). * فيما إذا 
لم تكن عين النجاسه موجوده عرفا نعم بقاؤه بالدقّه العقليه لا يضرّء كما تقدّم وجهه. (البجنوردى). * وحصول الغسل بالعصر 
احتياطاًء وكذا فى الفرع الآنى. (الخمينى). * مع العصر على الأحوط. (حسن القمى). 


أو الغسل بالماء القليل» بخلاف ما إذا صبغ بالنيل النجس فإِنّه إذا نفذ فيه الماء فى الكثير(١)‏ بوصف الإطلاق(؟) يطهر وإن صار 
قافا 800 أو لوا بعد العصر 80 كما ساننا نهد 


(مسأله فيما يعتبر(2) فيه التعدّد لا يلزم توالى الغسلتين أو الغسلات» فلو غسل مرّه فى يوم ومرّه أخرى فى يوم آخر كفىء 


عع اير 


ص: ليان 


.١ -١‏ بل وفى القليل أيضاً. (الجواهرى). * مع تحقّق الغسل. (حسين القمى). 

؟- 7. بل فى القليل أيضاً إذا كان كذلك على الأقوى. (عبدالهادى الشيرازى). * لكنّ إحراز نفوذ الماء مع هذا الوصف مشكل. 
(مفتى الشيعه). 

- ". قد مرّ ما هو المرتبط بالمقام فى مسأله لزوم العصر. (المرعشى). * تقدّم الكلام فيه وفيما قبله. (الخوئى). * إن صار مضافاً 
ففيه إشكال. (حسن القمّى). 

؟-ع. بل وقبله أيضاً إذا صدق عليه الإطلاق؛ إذ لا منافاه بينهما قطعاً. (آقا ضياء). * بشرط إجراء الماء بعدها. (حسين القمّى). * 
أو قبله إذا لم يخرج بالتلوّن عن الإطلاق. (الحكيم). 

ه- ه. ومرٌ أن الحكم فى القليل كذلكك. (الفانى). 

#- ع. بناءَ على نجاسه ماء الغساله ولزوم إخراجهاء كما هو الأقوى. (صدر الدين الصدر). 


(مسأله 59): الغسله المزيله للعين بحيث لا يبقى بعدها شىء منها تعد من الغسلات(١)‏ فيما يعتبر فيه التعدّد فتحسب 


ص: الجمارا 


.١ - ١‏ على الأسحوطء وإلأ فالأخرب عدم اعتبارها. (الجواهرى). * الظاهر عدم الاعتبار أيضاً إذا لم ينقص ولم يجفّ الماء 
المنصبٌ عليه. (الفيروز بادى). * على الأسحوط. (الحكيمء الشاهرودى. زين الدين» حسن القمّى). * الأقوى جواز التأخير ما لم 
تجفٌ الغساله فى الشىء المتنتجس. (الميلا-نى). * العرفته. والأ.قرب اعتبارها لو جعل العصر جزءاً من مفهوم الغسل ومقوّماً ل 
وأمّا لو جعل مقدّمه لانفصال الغساله _ كما هو الحقٌّ _ فاللازم التفصيل بين صورتى جفاف الغساله فى المحلّ بسرعه لحراره 
الهواء ونحوها فيعتبر الفوريّه» وبين ما لم يستلزم التأخير الجفاف فلا. (المرعشى). * الفوريّه العرفيه. (الشريعتمدارى). * العرفيه 
على الأسحوطء بل لا تخلو من قوّه. (الفانى). * الظاهر عدم اعتبارها. (الخوئى). * العرفه المختلفه باختلا.ف الموارد. 
(السبزوارى). * لا يبعد عدم اعتبارها. (محمّد الشيرازى). * لا دليل عليها. (تقى القمّى). * على الأحوط وجوباء نعم لا يساعد 
دليل الفوريّه فى ما أمكن إخراج الغساله ولو بعد زمان غير فورى. (مفتى الشيعه). * الظاهر عدم اعتبارهاء نعم لابدٌّ من عدم 
التراخى بحدٍّ يجفٍّ مقدار معتدٌ به مما يخرج لو عصر فوراً. (السيستانى). 

-١‏ ؟. عدّه من الغسلات لا يخلو من إشكال والأحوط اعتبار المرّتين بعد إزاله العين. (جمال الدين الكليايكانى). * الأحوط عدم 
عدّعا منياء إلا إذا اسع جريان الماء غليه بجد الأزاله ولو 61 ما (الشاهرودف): © إذا يحقق الزوال قبل ماشه الصت (عبدالله 
الشيرازى). * تقدّم أ تدكبيا إذا اسعض الت إلى تعد الزوال ولو آنا ما. (الآملى). * تقدّم منّا فى التعليق على المسأله الرابعه؛ أ نه 
لا تكفى الغسله المزيله للعين حَتّى إذا استمة صت الماء بعد زوالها على الأحوطء ولا تحسب من العدد. (زين الدين). 


مرّه(40 بخلاف ما إذا بقى بعدها شىء من أجزاء العين» فإنّها لا تحسب(2). وعلى هذا فإن أزال العين بالماء المطلق فى ما يجب 
فيه مرّتان كفى غسله مرّه() أخرىء وإن أزالها بماء مضاف يجب بعده مرّتان أخريان(؟). 


ص: 08 


.١ -١‏ فيه تأمّل» بل لابدّ من صدق الغسل بعد زوال العين. (الفيروزآ بادى). * الظاهر عدم الاحتسابء إلا إذا استدام صب الماء 
خب الأزالةولو 01 ماء (الأصفيات :> ذا انتعيو ران الناء عله عفد الازالهه .ول آنا ما (الاصطيناناق ).عه ذا افيه العدت بعد 
زوالها ولق سعدا على الأحوطء كما تقدّم. (الحكيم). * إذا استمرٌ جريان الماء بعد الإزاله. (الروحانى). 

لاك ريل الظاهر الحسابها. (الجواهرع). + على الأحوط. (مستمذ الشيرازئ): 

«- #اعلى الأحوط كاه (الجواهرى): + إذا كانت الغسله المؤيلة مسغفلاه بعد زؤال العين ولو زرماة سنيرة كنا هق الغالت 
هاو سوم 

عع اغشار الثاتية علئ الأحوظ» كما مد (الجواهرق). # ولا يبعذ كفايه المزه حيثل. (محقد الشيرازئ). 


(مسأله النعل المتنجسه تطهر بغمسها(١)‏ فى الماء الكثير» ولا حاجه فيها إلى العصر(5). لا من طرف جلدهاء ولا من طرف 
خبوطهالك وكذا الباريد #1 ويل فى العسل بالماء القليل أرقي كذلكع زف لأن الجلك والنقط 125 انها 


ص: اام 


.١ -١‏ مع صدق الغسل. (حسين القمى). 

لات ا اعسان العيده والهب: كن الش©نط ولو يضاء: وكذاى الحلن إذا كانا رخويع رسن قوبا ماء العشالة ير الا عوط 
(الاصطهباناتى). * اعتبار العصر أو ما يقوم مقامه فى الخيط ونحوه ممما يرسب فيه الماء ويخرج هو الأقوى. (الروحانى). 

*- #. لمكان التبعيّهء ولو كانت حامله لشىء من الماء فالأولى الضغط أو الدلكك. (المرعشى). * إذا كان الخيط مما يرسب فيه 
الماء احتاج إلى العصرء بل وكذا الجلد إذا كان رخواً يرسب فيه الماء» كما قد يِتّفق فى بعض الجلود. (زين الدين). 

-ع. فى طهر خيوطها من غير عصر تأمّل. (مهدى الشيرازى). 

ه- ه. نعم» لابدّ فيه من ذلكك ونحوه ممما يصدق معه الغسل. (حسين القمى). * يطهر ظاهره؛ وأمًا الباطن فلا يطهر إلا بما مرّ فى 
الحبوب. (محمّد رضا الكليايكانى). 

-6. فى عدّ الخيط مثا لا يعصر مع رسوب الماء فيه تأمّل» بل المنع عنه أظهر. (النائينى). * الأحوط عصر الخيط ونحوه مما 
يتخلله الماء ولو بإمرار اليد عليه بعنف وقوه. (آل ياسين). * فى عدّ الخيط مما لا يعصر مع رسوب الماء فيه إشكالء بل المنع عنه 
أظهر. (جمال الدين الكلبايكانى). * فى بعض الأحوال. (الحكيم). * فى إطلاقه منع. (الآملى). * إطلاقه مشكل. (السبزوارى). * 
بالنسبه إلى الجلد لا يحتاج إلى العصرء وبالنسبه إلى خيوطه مع رسوب الماء فيها الأحوط العصر. (مفتى الشيعه). * الظاهر أن 
مراده قدس سره من الخيط لا يعت مثل الخيط المنفصل الّذى يشدّ به فتق بعض الخفاف. (السيستانى). 


يعصر(١),‏ وكذا الحزام من الجلدء كان فيه خيط أو لم يكن. 
مسأل 461 الناسن المقات لكلاو هضرم عن انق 1ت321ة إذا عزنت قن اماه الى (18 أو كان نضا اديب تسن طاعره 


ص: فض 


.١ -١‏ فى إطلاقه بالنسبه إلى الخيط تأمّل. (صدر الدين الصدر). * إذا لم يرسب فيه الماءء وإلا دخل فيما يعصر. (الشاهرودى). 
* لكن لا يطهر باطنهما لو نفذت النجاسه فيه. (الميلانى). * ليس لما يعصر ميزان كلى؛ ففى فرض رسوب الماء حكم الخيط 
حكم الثياب. (تقى القمّى). 

-١‏ 7. ما ذكر فى هذه المسأله لا يخلو من إشكال. (حسن القممى). 

*- م. ذائب الفارّات لا تنفذ النجاسه فى باطنه؛ نعم لو علم صيروره الظاهر باطناً بالصياغه نجس الباطن» ويمكن القول بأنَّ 
الأجسام الصقيله الّتى تزلق المايعات عنها ولا تتأثّر بها أصلل لا تحمل النجاسه طبعاً ولكن الاحتياط لا يُترك. (كاشف الغطاء). 
* ومنه الِينَ المصنوع إذا تنتّجس حال الذوبان قبل الانجماد. (الرفيعى). 

؟- ع. الصسٌ فى الماء النجس إِنّما ينجس ظاهره الملاقى لذلكك الماء دون أعماقه الذائبه. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). 
* لو انتشر فى الماء حال الصبٌ ثم استمسككء وأمَّا إذا كان على حاله قبل الصبّ فالظاهر أ نه كقطره من زئبق واقعه فى الماء 
العضي ليحن إل ظاشرى (الأسقياي ) مية الضة فى العاء ل هين ناطته: [الكوى كتترق أنه هذا ذا كدق سحيو 
الصبّ فى الماء فاجتمع بأن يصير ما كان ظاهراً حين الصبٌ باطناً بالاجتماعء وأمًا إذا كان على هيئته وحاله قبل الصبٌ فالظاهر أ 
له إنما تحن ظاسه الباق الماوا لسن دورق أعياقه الذاكن(الأسطيباناق )ركان قاياة للناتر جال الذويان تسن ها 
ياخقن بام الفحى ققتطه ليكو قل سائر الماساكه بل يعمل أن لا يكون له ومدل الرقع قاين للنائد أضياد كيهان 
والبخار. (عبداللّه الشيرازى). * ووصل الماء إلى تمام أجزائه. وأمّا تنجسه بوصول النجس إليه كسائر المايعات فمحلّ تأمّل» 
والأحول الاتحيات عند و دحال التعكى الجذات فان فس سائره بالسرا فيفل 1ع و والأحوط الاضاب» (التقيية اه 


فى حال تفرّق أجزائه ثم اجتمعت تلكك الأجزاء. (المرعشى). 


وبناظة._عؤقق ولا شب ل الطن _-_ إل 


ص: إزشخرا 


.١ -١‏ فى سرايه النجاسه إلى باطنه نظر؛ إذ مثل هذا الميعان لا يوجب تأثيراً فى ملاقيه كى ترتكز فى أمثاله السرايه إلى جميعها 
بمحض ملاقاه جزء منهاء بل حكم ميعانها حكم جوامدها فى عدم تنتجس أزيد من موضع الملاقاه وإن كان للتأمّل فى هذه 
الجهه مجال. (آقا ضياء). * المصبوب فى الماء النجس ينجس ظاهره فقطء والمتنجس المذاب يختلط ظاهره وباطنه بعضاً مع 
بعضء ولا تنجس الأجزاء الباطتيه. (عبدالهادى الشيرازى). * فى إطلاقه نظر. (الحكيم). * كما فى الفرض الثانى دون الأوّلء إل 
على بعض صور الإصابه. (الشاهرودى). * فيه نوع تسامح. فإنّه إنْما ينجس الملاقى منه؛ نعم ربّما يحصل الاختلاط. (الميلانى). 
اق تعس باطلئه إشكال: إلا إذا ضار ماتعا بواسظة الذوباة كسائر العاتحاكه مقل الشطوواق شاهدت ذلك فى مخلول 
الذهب المصنوع للدواء فإنّه كان كالشاى. (البجنوردى). * فى تنيجس باطنه تأمّل وإشكال. (أحمد الخونسارى). * لا وجه 
لنجاسه باطنه؛ فإِنّ ميعان مثل الذهب ليس مثل الماء ونحوه موجب للسرايه إلى الباطن. (الشريعتمدارى). * فى نجاسه باطن 
المضنيوت فى الماء التجين إشكال ظاهن (القاتي) غيل يتجسن ظاهره فقط إذاعيت فى المء النجين . (الشرى )رع فى تحاسة 
باطنه إشكال. (الآ-ملى). * المتيقّن نجاسه ما لاقى من سطحه الظاهرء وأمّرا الباطن منه فتنتجسه غير معلوم. (محتّد رضا 
الكليايكانى). * مع إحراز وصول النجاسه إليه أيضاًء وإلا فيتنتجس الظاهر فقط. (السبزوارى). * لا يحكم بنجاسه باطن الذهب 
المذاب بمجرّد صبه فى الماء النجسء حتّى يعلم بانتشار أجزائه حين الملاقاه. (زين الدين). * فى تنجيس باطنه إشكال» ومع 
الشكك يجرى أصل العدم. (محترد الشيرازى). * تنتجس باطنه محل التأقل والإشكالء كما أن أصل الحكم بالنجاسه مبنيئ على 
تنجيس المتنجس. (تقى القممى). * فى نجاسه باطنه تأمّل؛ لاحتمال مانعته شدَّه الحراره عن وصول النجاسه إلى جميع أجزائه» 
نعم لو ظهر باطنه بالاستعمال وكان نجساً يجب تطهيره» ولو شكك فى ظهور باطنه فالأصل عدم ظهوره. (مفتى الشيعه). * إطلاق 
الحكم بنجاسه ظاهره فى الفرض الثانى» وبنجاسه باطنه فى كلا الفرضين ممنوع. (السيستانى). * نجاسه باطنه محل نظرء بل منع» 
وعليه فلا تبقى نجاسته بعد الإذابه الثانيه إذا طهّر قبلها. (اللنكرانى). 


ص: عرم 


ظاهره(1)» فإذا أذيب ثانياً بعد تطهير ظاهره تنتجس ظاهره ثانياً 450 نعم لو احتمل() عدم وصول النجاسه إلى جميع أجزائه وأنّ 
ما ظهر منه بعد الذوبان الأجزاء الطاهره يحكم بطهارته(). وعلى أىّ حال بعد تطهير 


ص: هاور 


-١‏ ١.لا‏ يبعد طهاره الباطن فى أمثال ذلك بالتبعيّه» والاحتياط سبيل النجاه. (محمّد الشيرازى). 

باسد فى المسطعي المذات» تخلاق ماكاق مضيوياً ف الناء لتحي قال ظاهر قن الفرقن» اعبداليادى الشيرازى )اع سين 
ظاهره بملاقاته للباطن وإن كان محل تأمّلء بل منع؛ كالبوطقه ومحلٌ الذوب, ولكن الغليان واختلاط الأجزاء يوجب الاجتناب 
عن جميع الأسجزاء. (الشاهرودى). * لا يحكم بنجاسته مطلقاً فى الفرض الأوّل إذا انجمد لمجرّد الوصول إلى الماء المتنجس» 
وأمًا فى الفرض الثانى فقد يحصل العلم الإجمالى بنجاسه بعض أجزائه الظاهره. (السيستانى). 

*- ". مجرّد هذا الاحتمال غير كافٍ فى الحكم بالطهاره» كما هو ظاهر. (الفانى). 

*- ع. محل تأمّيل. (البروجردى). * بل بطهاره ما يلاقيه دون نفسهء إلا فى بعض الصور. (الميلانى). * بل يحكم بالاجتناب عنه 
لمكان العلم الإجمالى» نعم يحكم بطهاره ملاقيه على ما أسلفناه فى الحواشى السابقه. (المرعشى). * الحكم بطهارته لا يخلو من 
إشكال ظاهرء نعم لا ينجس ملادقيه على الأ.ظهر. (الخوئى). * هذا على القول بعدم تنجيز العلم الإجمالى بالنسبه إلى جميع 
الأطراف, والمسأله محتاجه إلى التفصيلء نعم ملاقيه طاهر؛ لجريان الاستصحاب فيه. (تقى القممى). * لا وجه لذلك مع العلم 
الإجمالى بنجاسه بعض الأجزاءء نعم ملاقيه طاهر. (الروحانى). 


ظاهره لا مانع من استعماله(١)‏ وإن كان مثل القدر من الصفر. 
(مسأله 7: الحلى الَذى(؟) يصوغه الكافر(؟) إذا لم يعلم ملاقاته له 


ص: م 


.١1-١‏ إلأ: فى المحمول عند من يستشكل فيه» وهكذا استعماله بعد ما سحق شىء منه. (الفيروز] بادى). * ما لم يظهر باطنه 
بالنصق وقحرى 7الكزه كترف )ع اله ذا كان هبرل كان الفنارقه هل الأشوظه و كذ ماله 131 التق ظاهرة فظوي باطانه 
فإنّه يجب غسله للاستعمال المشروط بالطهاره. (الاصطهباناتى). * لكن إذا احتمل زوال ظاهره بالاستعمال وبروز باطنه وجب 
تطهيره: وهكذا كلما شكك فى بروز الباطن النجس. (الحكيم). * ما دام على حاله؛ أُمَا لو احتمل زوال ظاهره بالاستعمال وظهور 
باطنه فيقوى المنع حتّى يطهّره فعالا. (الميلانى). لعي أو انسل بالاستسمال نطخه الظاس فإله بيجي امير ه. (المرعشى). * إل 
إذا علم بروز باطنه على فرض نجاسته. (السبزوارى). * يجب تطهيره كلها كه فى بوه بأطفه الس بالاستعمال. (زين الدين). 
3-١‏ فإذا استعملت مدّه وشكك فى ظهور الباطن فالظاهر عدم وجوب تطهيرها مع الشكك المذكور. (مفتى الشيعه). 

ركان ومنه يعلم حكم الأسنان المصنوعه بيد الكافر. (المرعشى). * المحكوم بالنجاسه. (السيستانى). 


مع الرطوبه يحكم بطهارته(1). ومع العلم بها يجب غسله(5): ويطهر ظاهره» وإن بقى باطنه() على النجاسه إذا كان متنتجساً قبل 
الإذابه20). 


(مسأله 7"): النبات المتنتجس(2) يطهر بالغمس فى الكثير» بل والغسل بالقليل(2) إذا علم جريان الماء عليه(41 بوصف 
الإطلاق8)» وكذا قطعه الملح, نعم لو صنع النبات من السكر المتنتجسء أو انجمد الملح بعد 


ص: وخر 


-١‏ 1. ظاهراً وباطناً. (المرعشى). 

؟- ”. هذا مبني على نجاسه الكافر على الإطلاق. (تقى القمى). 

*- م. فإذا شكك فى صيروره الباطن ظاهراً بالاستعمال طهّره؛ كما تقدّم. (زين الدين). * فى الجمله. (السيستانى). 

ع- ع. أو حال الإذابه. (حسين القمى). 

ه- ه. يعنى ظاهره. (محمّد رضا الككليايكانى). * يعنى إذا تنججس ظاهره. (زين الدين). 

#- #. فى طهاره النبات والملح ونحوهما بالقليل إشكال. (آل ياسين). 

- /. وانفصال الغساله. (الكوه كمرئى). * يكفى عدم العلم بالإضافه. ولا يلزم العلم بالإطلالق. (كاشف الغطاء). * بل وإن 
شكك. (عبدالهادى الشيرازى). * وكذا إذا شكك فى بقاء إطلانقه. (المرعشى). * والمرجع عند الشكك فى بقاء الإطلاق هو 
الاستصحاب. (الخوئى). 

8-4. إلى حين انفصال الغساله. وهذا الفرض قد يتحقّق فى النبات» ولكنّه مشكل فى الملح والقند. وتراجع المسأله السادسه 
مدر (ز بن الدون ا عدولر كه فى الكم مدرض الفعييداب كان الاطلوق. ( وهات )دآ شكس فى زؤال وسة الاطالاق: 
(السيستانى). 


تنئضه مائعاً (1) لا يكون حينئل قابلا للتطهير(). 
(مسأله *: الكوز الَذى صنع من طين نجس أو كان مصنوعاً للكافر يطهر ظاهره بالقليل0)» وباطنه أيضاً (6) إذا وضع فى 


ص: ذا 


١-١‏ . نعم؛ الحجر الملحى إذا تنتجس ظاهره يطهر بالماء ما لم يَصِرْ مضافاً. (مفتى القبيعة). 

5-7 وفكذا كل مستسن لذ يفك نقرة الماء فحن إبافته: (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * وهكذا كل متنيجس لا 
نف الماء عه إلا مشافاً, (كاشض العظام). مود كز مستسل مهدي الظاهر و الناططى اللا له ينقكك "نقوزة الماد ايفين إخرزا فد 
(الاصطهباناتى). * وهكذا كلّ مايع متنجس إذا جمد فإنّه لا يمكن تطهير باطنه. (الحكيم). * كما هو كذلك فى كل متنيجس لا 
ينفكك نفوذ الماء فيه عن إضافته كما مرّ. (الشاهرودى). * لتعذّر وصول الماء بجميع أعماقه باقباً على وصف الإطلاق؛ نعم يطهر 
لبح الظاهر ترط حتريان الماء عليه مظلتاء كما ملا تظيرة: [المرعكني)ر» على الأشريل: (يجتدن الشتيرازى )> لصبيروره الما 
مضافاً بنفوذه فيه. (الروحانى). * نعم؛ يطهر فى الماء المعتصم بالاستهلاك. (مفتى الشيعه). 

“- ". مع مراعاه ما يعتبر فى التطهير. (حسين القمى). * مع تثليث الغسل. (الاصطهباناتى). * الأحوط فى ظاهره من الداخل هو 
التطهير ثلاثاً. (الميلانى). 

- ع. فى طهاره باطنه بذلكك إشكالء سواء كان تطهيره بالماء القليل أو بالوضع فى الكثير. (أحمد الخونسارى). 


الكثير(١)‏ فنفذ الماء(؟7) فى أعماقه(). 


(مسأله : اليد الدسمه إذا تنتجست تطهر فى الكثير والقليل إذا لم يكن(؟) لدسومتها جرم إلا فلابدٌ من إزالته(ة) أوَلكٌ وكذا 
اللحم(2) الدسم والأليه» فهذا المقدار(/4 من الدسومه لا يمنع من وصول الماء. 


ص: م 


.١- ١‏ مع التجفيف والتثليث على الأ-حوط. (الاصطهباناتى). * بل بالقليل أيضاً إذا أصابه الماء الطاهر ونفذ فى أعماقه. 
(عبدالهادى الشيرازى). * قد عرفت الاشكال فيه. (عبداللّه الشيرازى). 

”- 7. وكذا القليل مع تواتر الصبّ عليه إلى أن ينفذ فى أعماقه. (الجواهرى). * لكنّ الإشكال فى تحمّق الفرض. (الحكيم). 

*- . ثلاث مرّات مع تجفيفه قبلا وبين كلّ غسلتين. (مهدى الشيرازى). * على ما تقدّم من استيلائه عليهما. (الميلانى). * ولا 
تكفى النداوه كما مرّ. (المرعشى). * ففى صوره عدم إحراز النفوذ أو شكك فى النفوذ يحكم ببقاء نجاسته. (مفتى الشيعه). * 
ولا يحتاج إلى التجفيف. (اللنكرانى). 

لدع وكافت بيديث تعد فى انظ العرئ من الأعزان الغير الماتعه عن وصضول المطهر: (المرعتت): 

ه- ه. إذا كانت الدسومه عارضه على النجاسه أو مخلوطه بهاء وإلا فيطهر ظاهرها كما تنتجس. (مهدى الشيرازى). * إذا لم يكن 
المتنتجس هو ظاهر الدسومه فقط وإلآ لم يلزم إزالتها. (السيستانى). 

8م قد هق ] له ينبقن عمرة (الترفقى). 

/ا- . إذا كان للدسومه جرم خارجى أو شكك فلابدٌ من إزالتهاء فالأصل بقاء النجاسه. (مفتى الشيعه). 


(مسأله 8*): الظروف الكبار(1) الّتى لا يمكن نقلها كالحبٌ(الححبٌ بالضمٌ: اليرّه الضخمه. الجمع حُبَبَه وُحباب» مجمع البحرين 
١/68‏ (مادة حبب)) المقك فى الأرض وتحوه إذا تتتية يمكن تطهيزها بوخر 0 


أحدها: أن تملأ ماء0) ثم تفرغ ثلاث مرّات. 

الثانى: أن يجعل (5) فيها الماء» ثمم يدار إلى أطرافها بإعانه اليد أو غيرهاء ثم يخرج منها ماء الغساله ثلاث مرّات. 
الثالث: أن يدار الماء(8) إلى أطرافها مبتدثاً بالأسفل إلى الأعلى» ثم يخرج الغساله المجتمعه ثلاث مرّات. 
الرابع: أن يدار كذلكك, لكن من أعلاها إلى الأسفل ثم يخرجء ثلاث 

5٠١ ص:‎ 


.١ -١‏ مع صدق الإناء يجب التثليث» وإلا فتكفى المرّه. (السيستانى). 

؟- ؟. الأ-قوى فى التطهير بالمياه القليله بمقتضى السيره كون الماء واصلل إلى المحلّ غير واقف فيه عرفا أن يجرى عليه ويفرغ 
فورأء وحينئذٍ فطريق التطهير بالمياه القليله للأوانى المثبته بإلقاء الماء فيها وتحريكه ولو بإعانه غيره؛ وإخراجه على وجه لا يصدق 
فلدوقوت: الغا فى البجما ىو لوقه عرفا و لله العالم. (آقا ضياء). * الأحوط الجمع بين الثانى للاستظهار من 
الروايه(الوسائل: باب "اه» من أبواب النجاسات»ء ح١.)»‏ والرابع لمساعده العرف. (المرعشى). 

“ل ف الافتصار على المتعازق من هده الوجوه هو الأخوط: (لحسين القفى). 

عندع الأحوط تركف هذا الوجه: (عبدالله الفيرازع). * كما هو المتراء من ظاغر مركقه عفان (المرعشى). 

ه- ه. لصب واحدء وإلآ ففيه إشكال. (مهدى الشيرازى). 


.)١2تاّم‎ 


لا يشكل(1) بأنّ الابتداء من أعلاها يوجب اجتماع الغساله فى أسفلها قبل أن يغسلء ومع اجتماعها لا يمكن إداره() الماء فى 
أسفلها. وذلك لأنّ المجموع يعد غسللاً واحداًء فالماء الّذى ينزل من الأعلى يغسل كل ما جرى عليه إلى الأسفلء وبعد الاجتماع 
يعد المجموع غساله. 


ولا يلزم(؟) تطهير آله(2) إخراج الغساله كلّ مرّه(2) وإن كان 


ص: ينل 


أحال العليك فى الصور الأربع أحوطهء والمرّه المزيله كافيه. (الجواهرى). 

8 الأخريل شيك الما سل مهل الشماله المع يعد تقر يفها, (الكره كرك )1 

*- م. الأحوط تفريغ الماء؛ ثم صب الماء على محلّها. (الفيروزآ بادى). * الأحوط إخراج الغساله المجتمعه فى أسفلهاء ثم صب 
العاومطن ميدل يا الاي نات 

*- ع. بل اللا-زم على الأسحوط إن لم يكن أقوىء نعم لا يلزم فى كل دفعه مرّه إذا احتاجت إلى دفعتين أو دفعات. (عبدالله 
الشيرازى). 

ه- ه. الأحوط وجوباً تطهير اليد وآله الإخراج فى كلّ مرّه من الغسلات. (مفتى الشيعه). 

#- *. الأقوى لزوم طهاره اليد والآله فى كل غسله. (محمّد تقى الخونسارىء الأراكى). * إن لم تكن من الغسله المزيله» وإلآ فلا 
ُتركك الاحتياط بذلكك وبالاجتناب عن قطراتها. (الميلانى). * بل يلزم ذلكك إلا إذا غسلت الآله مع الظرف أيضاً. (الخوئى). * 
فيما كانت مغسوله بالتبع» وإلا فلا يُترك الاحتياط. (محمّد رضا الكلبايكانى). 


أحوط(1)» ويلزم المبادره(1) إلى إخراجها عرفاً فى كلّ غسله(5). لكن لا يضرٌ الفصل بين الغسلات الثلاث» والقطرات الّتى 
تقطر من الغساله فيها لا بأس بها(؟)» وهذه الوجوه تجرى فى الظروف غير المثبته 


ص: نكن 


.١- ١‏ بل الأقوى لزوم ذلكك فى كل غسله. (حسين القمّى). * لا يُتركك. (آل ياسينء الاصطهباناتى» البروجردىء عبدالهادى 
الشيرازى» الحكيمء أحمد الخونسارىء الفانى» الخمينى» حسن القَمّىء الروحانىء اللنكرانى). * لا يُتركك هذا الاحتياط. (صدر 
الدين الصدر). * هذا الاحتياط أو الاحتياط فى عدم الفصل بين الغسلات بالكيفيه المذكوره والابتداء من الأعلى إلى الأسفل لا 
يُتركك. (جمال الدين الكليايكانى). * لا يُترك فى كل غسله. (مهدى الشيرازى). * لا يُترك؛ لتنتجسه بالغساله» وعدم الدليل 
على قطهرة بالتبعته» نعم إذا غسل هو أيضاً مع غسل الإناء لا يحتاج إلى غسل آخر. (البجنوردى). * لا يُتركك: بل لا بخلو من 
قوّه. (المرعشى). * هذا الاحتياط لا يُتركك. (الآملى). * لا تتركك هذا الاحتياط» بل لا يخلو من قوّه. (زين الدين). 

-١‏ ؟. على الأسحوط. (الحكيمء حسن القَمَّى). * على الأ-حوط الأمولى فى المثبته» والأ.حوط فى غيرها. (الفانى). * فى الحكم 
باللزوم تأمّلل. (المرعشى). * على الأ-حوط الأولى. (الخوئى, محتدد الشيرازى). * لا دليل عليها. (تقى القمى). * قد مرٌ جواز 
التراسى فى الحتلب (السبيتات): 

#.ثم علي الأحوط. (زين الدين). 

*-ع. مشكل. (الاصطهباناتى). * فيه تأمّل. (الآملى). 


أيضاً )4 وتزيد بإمكان غمسها فى الكرٌ أيضاًء وممما ذكرنا يظهر حال تطهير الحوض أيضاً (؟) بالماء القليل0). 
(مسأله /”): فى تطهير شعر المرأه ولحيه الرجل لا حاجه إلى العصر(5) وإن غس__لا 


ص: ارين 


1 ]ذا كافك كرو االحمين القت 
؟- ؟. الحوض ليس من الظروفء فيكفى فيه المرّه فى غير البول والمرّتان فيه. (محمّرد تقى الخونسارىء الأراكى). * فيجب فيه 
التعدّد إلحاقاً له بالأوانى» ولكنّ صدق الآنيه عليه غير معلوم؛ بل معلوم العدم؛ فيكفى فيه المرّه بعد زوال العين» وإن كان الأحوط 
ماذكرة قدس سره+ (كاشف الغطاء). عه وإن كان اغسان العليث فيه محل إشكال؛ (اللتكراتى). 

*- . ولكن لا يجب فيه التثليث؛ لعدم كونه من الأوانى. (السيستانى). 

*- ع. بل لابدٌّ فيهما منه كغيرهما. (الفيروز] بادى). * فيه إشكال قوىئّء والاحتياط لا يُتركك. (النائينى). * الأحوط إمرار اليد عليه. 
(صدر الدين الصدر). * قد يحتاج إليه فى بعض أنواع الشعر الكثيف. (الحكيم). * فى التطهير بالقليل محلّ إشكالء فلا يُتركك 
الاحتياط. (أحمد الخوانسارى). * نعم قد يحتاج إلى الغمز لإخراج معظم الماء فيما لو اجتمع شىء معتدٌ به منه فى الشّعرء كما قد 
يتفق ذلك فى الشَّعر الكثير المتراكم. (المرعشى». * لابدٌ من العصر إذا كان الشعر كثيفاً وطهّر بالماء القليل؛ بل لابدٌ من العصر 
مع الشكك فى انفصال الماء عنه بغير عصر. (زين الدين). * الأحوط فى الشعر الكثيف جدَاً العصر. (حسن القتّمى). * والدلكك» 
هذا بحسب الغالب» وقد يحتاج بعض الشعور إلى العصر. (مفتى الشيعه). 


بالقليل0١)؛‏ لانفصال معظم الماء(2؟) بدون العصر0). 


ص: عم 


.١ -١‏ الأسحوط فى القليل إخراج الغساله بالغمز ونحوه. (حسين القمّى). * فيه إشكال قوىٌء والاحتياط لا يُتركك. (جمال الدين 
الكليايكانى). 

1- 1. فيه نظر واضح. (الفيروزآ بادى). * تقدّم أن الأحوط انفصال تمام الماء عرفاً. (آل ياسين). * فى إطلاقه إشكال واضح. 
(الكوه كمرئى). * فى إطلاءقه إشكالء بل منع» فلا يُتركك الاحتياط بإخراج الماء بحيث لا تكون النداوه الباقيه إلا من قبيل لون 
الجسم فالعبره بصدق انفصال الماء المتنتجس عن المحل من غير فرق بين الأجسام, ولا ما هو الموجب للإخراج؛ كما هو 
المفروض من تنتجس الماء بملاقاته للنجس أو المتنتجس. (الشاهرودى). * غير معلوم مطلقاًء فلا يُترك فى الشعر الكثيف سيّما 
المجعٌد فى القليل. (عبدالله الشيرازى). * غير معلوم, فلا يُتركك الاحتياط فى القليل. (محمّد رضا الكليايكانى). * والدّلك, هذا 
بحسب الغالب وقد تحتاج بعض الشعور إلى العصر. (مفتى الشيعه). * فيما إذا لم يكن كثيفاً جدّاً يمنع عنه. (السيستانى). * غير 
معلوم» خصوصاً فى الشعر الكثيف. (اللنكرانى). 

*- . إذا حصل العلم بذلكك. (الاصطهباناتى). * غير معلوم» فلا يُتركك فى القليل. (البروجردى). * إلأ أن يكون كثيفاً جدّاً 
بحيث لا ينفصل إلا بالعصر. (الشريعتمدارى). * فى الشعر الكثيف غير معلوم؛ فلابدٌ من إخراج الغساله فى القليل. (الخمينى). * 
يمكن منعه فى بعض أنواع الشعرء فلا يُتركك العصر. (الآملى). * هذا الإطلاق مشكلء فلا يُتركك العصر مع عدم العلم بخروج 
الغساله بدونه. (السبزوارى). * فيه تأمّل. (الروحانى). 


(مسأله 78): إذا غسل ثوبه المتنتجسء ثم رأى بعد ذلكك فيه شيئاً من الطين أو من دقاق الآشنان(الآشنان و الإشنان: كلمه يونانيه 
ما تُغسل به الأيدى» من الحمض. المنجد. (ماده أشن).) الّذى كان متنيجساًء لا يضرٌ ذلك بتطهيره(1)» بل يحكم 


ص: كن 


.١1-١‏ الأكيها كاذ اها قن وقيول الماء. (الفيروزآ بادى). * يعنى إذا لم يكن مانعاً عن وصول الماء إلى الثوب. (الكوه 
عرقي . * إن علم بأنّه لم يمنع من وصول الماء إلى الثوب. ا إذا علم بوصول الماء إلى المحل. (عبدالهادى 
الشيرازى). * مع العلم بحصول التطهير وعدم المنع» ولا يكفى الشكك على الأحوط؛ وكذا الحال فى الحكم بطهاره الطين وغيره» 
ومع الشكك محكوم بالنجاسه على الأقوى. (الخمينى). * لعدم منعه عن وصول المطهّر ونفوذه فى أعماق الثوب» نعم لو علم منعه 
من نفوذ الماء إلى ما تحته بقى ما تحته على النجاسه. وأمًا بقبته الثوب والسطح الظاهر لهذا المانع فطاهر. (المرعشى). * مع العلم 
بوصول الماء إلى الثوب» كما هو المتعارف. (الآ-ملى). * إن لم يحتمل منعه من وصول الماء إلى الثوب. (محمّرد رضا 
الكليايكانى). * إن لم يمنع عن وصول الماء إلى المحل. (السبزوارى). # إلا إذا علم بعدم نفوذ الماء فى أعماق الثوب أو شكك 
فيه» كما إذا كان الطين لاصقاً فى كلا وجِهّى اقرب أعااطيارة فين الي رالا نان لاا واالأكتدان: كلمه يونائيهة ها تسل 
ب الأمدف من الحمفن: المتسد. لإفاده أشن ١)‏ ) فعرقت غك ثقوذ الماء الطاهر فه+ وإلة طهر ظاهره فقط: (زين الدين). * إن لم 
يحتمل كونه مانعاً عن وصول الماء. (السيستانى). * مع العلم بعدم منعه عن وصول الماء إلى الثوب. (اللنكرانى). 
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ص: كلا 


.١ -١‏ مع العلم باستيلاء الماء عليهما. (آل ياسين). * مع العلم بوصول الماء إلى ما تنتهس من الأشنان أو الطين أو الثوب. (صدر 
الدين الصدر). * أى بطهاره ظاهره. (الاصطهباناتى). * أى بطهاره ظاهره. وأمًا طهاره باطنه فيعتبر فيها ما تقدّم. (الميلانى). * 
أى بطهاره ظاهره إذا كان بالماء القليل. (البجنوردى). * فيه إشكال. (أحمد الخونسارى). * أى ظاهره. وكذا الطرف من الثوب 
الغير الملا.صق بالنجسء وأمّا باطنه والطرف الملاصق به من الثوب إذا لم يعلم بوصول نفس الماء إليهما غير الرطوبه فمشكل. 
(عبدالله الشيرازى). * مرٌ الإشكال فى طهاره باطن الطين من دون تجفيف. (الخوئى). * إن علم بنفوذ الماء فيه» وإلا فيطهر 
اع فهل: (الكمل ابعافية إانكالى تحسو القن )د أى ظاسن الطلين أو الاشفاق أوعرهماديل باط الطبى وغرى 31 لقدق: 
الماء على الوجه المعتبر. مع إحراز عدم كونه مانعاً عن وصول الماء إلى الثوب. (مفتى الشيعه). * أى بطهاره ظاهره, وأمَا باطنه 
فمع فرض نفوذ الماء المتنتجس فيه فقد مر عدم إمكان تطهيره إذا كان من قبيل الطين. (السيستانى). 

؟- 1. لو كان فى الكثير مع نفوذ الماء فى باطنه» وأمَا بالقليل فلا إشكال أيضاً من طهاره ظاهر الأشنانء وأمًا باطنه فيتوققف على 
تحقيق العصر بعصر الثوبء وأمّا الطين فلا إشكال فى طهارته مع الغسل بالكثير» وبالقليل إشكال, فحينئذٍ يشكل طهاره الملاقى 
له أيضاً. (الشاهرودى). * هذا فى فرض وصول الماء إلى أعماقه. (تقى القَمى). * مع العلم به ولا يكفى الاحتمال على الأحوط. 


«اللنكرانى). 


عمال 85د فى حال إجراء الجادتكا على النحا التسن مق الدة أو اللوت إذاوضيا لكف الماء إلى ما اتضل يدهي المحل 
الطاهر على ما هو المتعارف لا يلحقه حكم ملاقى الغساله(؟) حتّى يجب غسله ثانياً (9)» بل يطهر بطهر المحلّ(6) النجس بتلك 
الفلهة وكذا إذا كان جره 


ص: كن 


11ل يلل يقن ما ذ كر فى قله الببالفمع اناه والأخوط إحافاغييله اخرى زاكدا عل ماغو النوظلف فى تحر هيد 
الموارد ليسلم عن الإشكال. (آل ياسين). 

؟- 7. إذا كان ذلكك من لوازمه عادة» كما هو المستفاد من فحوى الإطلاقات» وإلآ فلا يخلو من إشكال؛ لعدم اقتضاء إطلاقات 
التطهير بالمياه القليله ذلكك. (آقا ضياء). * وإن كان مقتضى القاعده اللحوق إلا أ نّه خرج بالسيره القطعّه المستمرّه؛ وعليه تنزل 
إطلاقات أدلّه التطهير. مضافاً إلى عدم إمكان تطهير البدن أو الثوب لو قيل بالنجاسه. (المرعشى). * الظاهر أ نّهِ يلحقه حكم 
ملاقيهاء فإذا كانت الغساله نجسه يحكم بنجاسته. (الخوئى). * فيه وفيما بعده إشكالء بناءَ على نجاسه الغساله. (حسن القمّى). 
*- ". نعم» لو كان ذلكك فى الغسله الأولى يعتبر وصول الماء إليه فى الغسله الثانيه أيضاً. (الاصطهباناتى). * لكنّ اللازم ورود 
الغسله الثانيه على ذلكك أيضاً فيما يحتاج إليها. (عبدالله الشيرازى). * يعتبر وصول الماء إليه فى الغسله الثانيه إذا كان ذلكك فى 
الخسلة الأول ((الروسائن )يل يظهر بالشيوه (السيهافي): 

*- ع. فيه تأمّرل» وكذا فى ما يليه» نعم لو استمرٌ إجراء الماء الطاهر طهر. (صدر الدين الصدر). * ولو كان ذلكك فى الغسله 
الاوك مكبر درصوك الجا اليه فى العبيله العانيه | را (اللتكرافي )1 


من الثوب(١)‏ نجساً فغسل مجموعه. فلا يقال: إن المقدار الطاهر تنتجس بهذه الغسله فلا تكفيه» بل الحال كذلكك(1) إذا ضع( 
مع المتنتجس شيئاً آخر طاهرأء وصبٌ الماء على المجموع(5). فلو كان واحد من أصابعه نجساً فضمٌ إليه البقه وأجرى الماء عليها 
بحيث وصل الماء الجارى على النجس منها إلى البقيِه ثم انفصل تطهّر بطهرهء وكذا إذا كان زنده نجساً فأجرى الماء عليه فجرى 
على كفه ثم انفصل فلا يحتاج إلى غسل الكفٌ؛ لوصول ماء الغساله إليهاء وهكذا(). 


نعم» لو طفر الماء من المتنّجس حين غسله على محل طاهر من يده أو ثوبه يجب غسله بناءً على نجاسه الغساله(2» وكذا لو 
وعتل هد ها الفصل عن المجل إلى ظاهر عفص لاله والقرق أن المقسنا ,المج الحم غة ممه مضيو لأ واهدا لق لدف 
التفضل. 


ص: 11 


.١ -١‏ فيه وفيما بعده إشكال. (أحمد الخوانسارى). 

؟- ؟. يراعى فى جميع ما ذكر استمرار جريان الماء بحيث يصل ثانياً إلى الموضع الطاهر. (الميلانى). 

*-”. فى إطلاق الحكم نظر. (الفيروزآ بادى). 

عد شيك انقنة بعد عون الطاعر بعري المارغابيقا (حنين النتي): 

فق إذا اشع جرى الماء عليهما بعد تسن الطاهر ا(مهلاق الشيزازق). 

ع-ع, تقدّم التفصيل بين المزيله وغيرها فى فصل: الماء المستعمل. (محمّد الشيرازى). * وبئاءَ على كونها منيجسه. وكلاهما 
محل الإشكالء بل المنع. (تقى القمّى). * الماء المنفصل من الجسم المغسول محكوم بالنجاسه فى الغساله النجسه؛ وطاهر فى 
غيرها. (مفتى الشيعه). 

/د لا..فى التقييد بالانفضال 'تأمل. (المرعشى): 


-8. فى بعض الموارد وبعض الصور. (الفيروز ا بادى). 


(مسأله :)©٠‏ إذا أكل طعاماً نجساً فما يبقى منه بين أسنانه باق على نجاسته. ويطهر(١)‏ بالمضمضه(5), وأمَا إذا كان الطعام طاهراً 


ص: اين 


.١ -١‏ ظاهرهء وأمًا الباطن فقّد مر الإشكال فيه. (محمّد رضا الكليايكانى). 

-١‏ . مع وصول الماء المطلق إلى جميع أجزائه» وصدق الغسل. (حسين القمّى). * مع إحراز وصول الماء إلى جميع سطوحه 
وباطنه (محد تقى الخوتسارئء الراك ).+ ظاهره بمقذاز ما أضابه ماؤها. (مهدى الشيرازى). * بشرط استبلاه الماء على 
جميع أطرافه ونفوذه فى أعماقه. (عبدالهادى الشيرازى). * إذا استولى الماء على جميع سطوحه. (الحكيم). * إن استولى ماؤها 
على ظاهره وباطنه. (الميلانى). * ظاهر الطعام؛ وأمّا باطنه فقد مرّ تفصيله. (عبداللّه الشيرازى). * مع نفوذ الماء فى باطنه» وإلآ 
فيطهّر الظاهر فقط. (الشريعتمدارى). * بشرط استيلا-ء الماء ونفوذه فيه. (الفانى). * مع استيلاء الماء على جميعه ظاهراً وباطناًء 
والعصر إذا احتاج إليه. (الخمينى). * العنيفه مع وفور الماء حتّى يصدق الغسل على الأحوط. (المرعشى). * بشرط صدق الغسل. 
(الخوئى). * إذا استولى ماء المضمضه على جميع أجزائه» وإذا كان مما يحتاج إلى التعدّد كالمتنجس بالبول فلابدٌ فيه من 
التعدّدء وإذا لم ينفذ الماء إلى أعماقه طهّر ظاهره فقط. (زين الدين). # بشرط وصول الماء واستيلائه على ظاهر الطعام وباطنه 


كدي (مفتى الشيعه). * مع إحراز وصول الماء إل جميع أجزائه. (السيستانى). * مع مراعاه شرائط التطهير. «اللنكرانى). 


الريق(1) لا يتنتجس بذلكك الدمء وإن لاقاه ففى الحكم بنجاسته إشكال(5)؛ من حيث إِنْه لاقى النجس فى الباطنء لكنّ 
الأحوط(*) الاجتناب(5) عنه؛ لأنّ القدر المعلوم أن النجس فى الباطن لا ينتجس ما يلاقيه مما كان فى الباطن, لا ما دخل إليه من 
الخارج(2» فلو كان فى أنفه نقطه دم لا يحكم بتنجس باطن أنفه, ولا بتنتجس رطوبته» بخلاف ما إذا أدخل إصبعه فلاقته فإنَ 
الأحرط عسل 181 


ص: لجنا 


١-3‏ على أل الوجيين» وهو غلدف الاسفاط: (عبدالله القيرازق): 

-١‏ ؟. قوىٌ» وكذا فيما بعده» كما تقدّم. (الحكيم). # قد مر منْا حكم الصور المتصوّره فى التلاقى فى حواشى مبحث النجاسات» 
فراجع. (المرعشى). * لا يبعد طهارته. (السبزوارى). 

*- ". بل لا يخلو من قوّه. (تقى القتّمى). * استحباباء وكذا فيما بعده. (السيستانى). 

*-ع. وإن كان الأقوى خلافه. (عبدالهادى الشيرازى). * قد مرّ أن الأظهر خلافه. (الفانى). * لا يجب هذا الاحتياط والاحتياط 
اللذى يكون فى آخر المسأله. (حسن القتمى). * وإن كان الأظهر العدم. (الروحانى). * هذا الاحتياط واجب. (مفتى الشيعه). 

د- ه. بل يطهر» وقد تقدّم منه ذلكء ومنه يظهر حكم ما يليه. (صدر الدين الصدر). 

#- *. والأ.قوى عدم لزومه إن لم يخرج متلوّثاً. (عبدالهادى الشيرازى). * الأمولى. (الفانى). * وإن كان الأقوى عدم لزومه. 
(الروحانى). * والأقوى عدم لزومه. (اللنكرانى). 


(مسأله :»6١‏ آلات التطهير كاليد والظرف(1) الى يغسل فيه تطهر بالتبع(1) فلا حاجه إلى غسلهاء وفى الظرف لا يجب غسله 
ثلاث ات قا بخلاق: نما إذا كان تجسا قبل الاسعمال6[1 ف التطهير فإنه يجن غسله ثلاث مدات81 


نم 


.١ -١‏ مر الإشكال فيه. (الفانى). 

؟- 1. فى طهاره الظرف بالتبع نظر. (مهدى الشيرازى). * تقدّم أنه لا دليل على تطهّرها بالتبع» إلا إذا غُسلت هى أيضاً مع 
المغسول. (البجنوردى). * قد مرّ منَا أنّ وجه عدم الحاجه إلى غسلها ليس التبعته» بل لأنَّ الآلات كذيها مغسوله بنفسهاء والسيره 
الخارية غلن عا مله الظواره هديا متجيلة ميل لوجر ولعلها لما أشرنا إليهه وصحيحه ابن مسلم لابدّ من الاقتصار على موردهاء 
واستفاده المناط منها غير اطمئنانيه. (المرعشى). * إذا غسلت مع المغسول. (الخوئى, حسن القَمّى). * مرّ الإشكال فى التبعئه. 
(تقى القممى). * إذا غسل بتبع غسل ذلكك الشىء, وإلا يشكل الحكم بالطهاره. (الروحانى). 

عب ايل يفسل تاكث موات على الأسحوط, (الششاغرود: حسمن الققى) + له يتركف الاسقاط فيه (أحمد الشوسارى) علا 
بت ركك الاحتياط. (عبداللّه الشيرازى). * الأحوط التثليث على القول بجواز الغسل فيه. (الفانى). 

8. أو أصابته عين النجاسه حين الاستعمال. (الميلانى). 

ه- ه. تقدّم كفايه المرّه. (الجواهرى). * وقد مرّ أن التثليث مطلقاً أحوط. (الاصطهباناتى). * على الأحوط. (المرعشى). * تقدّم 
الكلام فيه. (الخوئى). * لكل من الظرف والمظروف المغسول فيه. (زين الدين). * قد مر حكم غسل الأوانى. (الروحانى). 


كما مر(١1).‏ 
اثلانى: الأرض 


الثانى من المطهّرات: الأرض: وهى تطهّر باطن القدم والنعل(7) بالمشى عليها(: أو المسح بهال)» بشرط زوال عين النجاسه إن 
كانت» 


كيفيه التطهير بالأرض 
والأحوط(2) الاقتصار(2) على النجاسه الحاصله بالمشى على 


ص: انا 


1-1 قد الاحفاط فى الظرئ. (حسين القتتى): 

؟ -1. والخفٌ والإسكاف. وكلّ ما تعارف المشى به. كالأحذيه الملبوسه فى حال الإسحرام» والقباقب بشرائط فى الماسٌّ 
والمعتيوين لضن والتحامة المواله بالعك + وساف فيليا (المرظفي ادع وما أذ تبه #التعل الكت والسدلامرتعوها 
امقض القيعه): 

عا يعن زوال العف (المعقي ): 

عع. أو الوضع. (عبدالهادى الشيرازى). 

ه- ه. بل لا تخلو من قوّه. (الفانى). * لا ُترك. (محمّد رضا الكليايكانى). 

*- 8. يجوز تركه. (الفيروزآ بادى). * لكنٌ الأ-قوى هو التعميم. (البروجردى). * بل الأ-قوى. (الرفيعى). * والأقوى التعميم على 
النجاسه الحاصله من الأرض مطلقاًء سواء كان بالمشى أم بغيره. (الشريعتمدارى). * بل الأولى. (محمّد الشيرازى). * بل الأظهر 
ذلك. (الروحانى). 


الأرض(١)‏ النجسه دون ما حصل من الخارج(). 
ويكفى مسمّى المشى أو المسح. وإن كان الأحوط() المشى خمس عشره خطوه(5): وفى كفايه مجرّد 


ص: 7937 


أت كزيل الحاصله د الأرضن مطلفاء (الكون كفرف ).بل ينتطلق المقى أو الرقوف ولو ظلى قير الأترقى: (صنن الاي 
الصدر). * وإن لم تكن من نجاسه الأرض نفسهاء كما إذا وطأ على عذره ملقاه فى الأرضء وكما إذا دُميت قدمه بحجر منها. 
(زين الدين). * أو الوقوف عليها أو نحوه. (السيستانى). 

؟- 7. والأقوى تطهّرها وإن حصلت النجاسه من الخارج. (الجواهرى). 

9ك والأولئ,:(الككوه كمرض )ع للا ف ركف (تقى القفى): 

؟- ع لا يُترك, ولا يكفى المسح من غير مشى على الأحوط. (آل ياسين). * بل خمسه عشر ذراعاً. (الميلانى» حسن القتمى). * 
العدول عن الذراع الموجود فى الروايه إلى الخطوه؛ لأ نّهما متقاربان؛ إذ الخطوه عباره عن أحد القدمين مع الفاصل بينهماء الُذى 
هو أيضاً مقدار قدم غالباً. (البجنوردى). * المذكور فى النصّء وهو صحيح الأ-حول: «لا بأس إذا كان خمسه عشر 
ذراعاً»(الوسائل: باب 7” من أبواب النجاسات» ح١.»؛‏ فلا يظهر لذكر الخطوه وجه. (الشريعتمدارى). * الأ-قوى كفايه عشر 
خطوات البسساويه لكينيه شر ذراها المد كورة فى الشر والأحوط ما قارو الضو (المرحانيى )ديل خمييه عقر دراعاء 
وهى تحصل بعشر خطوات تقريباً. (الخوئى). * مورد الدليل هو الذراع» ولعله قدس سره ذكر الخطوه لتقاربهما. (السبزوارى). * 
الأولى والأفضل خمسه عشره ذراعاً يعادل عشره أقدام. (مفتى الشيعه). * بل ذراعاً. (السيستانى). 


ص: عاوم 


.١ -١‏ والأقوى عدم الكفايه. (الرفيعى). 

؟- ؟. لكنّ الكفايه لا تخلو من قوّه. (الفيروزآ بادى). * والأقوى عدم الكفايه. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى» الحكيم). * 
الأظهر عدم الكفايه. (الإصفهانى, عبدالله الشيرازى). * أقواه العدم. (آل ياسين». * بل الأقوى عدم الكفايه. (محترد تقى 
الخونسارىء الأراكى). * والأقوى عدم الكفايه» وكذا فى ما يليه. (صدر الدين الصدر). * الأقوى عدم الكفايه. (الاصطهباناتى). 
* الأظهر عدم الكفايه فيه وفى مسح التراب» بل هو الظاهر فى المطلى بالقير والمفروش بالخشب. (مهدى الشيرازى). * والكفايه 
قويّه إن كان بالوضع والرفع. (عبدالهادى الشيرازى). * بل عدم الكفايه لا يخلو من قوّه. (الشاهرودى). * والأقوى عدم الكفايه؛ 
وذلكك لظهور الروايه(الوسائل: باب 7” من أبواب النجاسات» ح7و8.) فى المشى أو المسح. (البجنوردى). * لا إشكال فى عدم 
الكفايه. (الفانى). * لا يُتركك الاحتياط فيه وفى مسح التراب. (الخمينى). * والأحوط عدم الكفايه؛ والاقتصار على أحد الأمرين 
المذكورين. (المرعشى). * أقواه عدم الكفايه. وكذا فى مسح التراب عليها. (زين الدين). * والأظهر عدم الكفايه. (حسن 
القمى). * بل منع. (تقى القتمى). * الأنظهر كفايه مجرّد المماسّه. (الروحانى). * كالوقوف مثلاء وإذا شكك فى الكفايه فيرجع 
إلى استصحاب بقاء النجاسه. (مفتى الشيعه). * لا يُتركك فيه الاحتياط» وكذا فيما بعده من مسح التراب. (اللنكرانى). 


التراب(١)‏ عليها. 
تحديد الأرض المطهره 


ولا-فرق فى الأرض بين التراب والرمل والحجر الأصلىء بل الظاهر كفايه(1) المفروشه بالحجر, بل بالآَجرٌ() والجصّ 
والنوره(؟). 


نعم» يشكل كفايه(2) المطل” 


ص: هحار 


.١ -١‏ الظاهر كفايه مسح التراب أو بعض الأجزاء الأصلته عليها. (الحائرى). * ولا يكفى ذلك من دون إشكال. (الكوه كمرئى). 
* والأحوط عدم كفايته. (المرعشى). * ولا تبعد الكفايه فيهاء والاحتياط فى محله. (محمد الشيرازى). * الأظهر فى ذلك العدم. 
(الروحانى). 

؟- 1. إذا صدق اسم الأرض عليها عرفاًء كما أ نه ليس ببعيد. (الاصطهباناتى). * بشرط صدق اسم الأرض. (المرعشى). 

*- ”". فى هذه الثلاثه إشكال. (صدر الدين الصدر). * فيه إشكالء وكذلكك فى الجصّ والنوره بعد الإحراق. (الشاهرودى). * 
الأحوط عدم الكفايه فيه» وفى الجصّ والنوره المطبوخين. (زين الدين). 

؟- ع. فى هذه الثلاثه لا يخلو الحكم من شائبه إشكال. (حسين القمى). * محل إشكال؛ للشكك فى صدق اسم الأرض عليها. 
(أحمد الخونسارى). 

ه- ه. بل لا إشكال فى عدم الكفايه. (الكوه كمّرئى» صدر الدين الصدر). * والأظهر عدم الكفايه. (الاصطهباناتى). * الظاهر 
عدم كفايه المفروش باللوح والخشبء وكذا المطلىٌ بالقير. (الشاهرودى). *# عدم الكفايه قوىّ» وكذا الخشب. (الرفيعى). * 
أقواه عدم الكفايه. (عبدالله الشيرازى). * لا إشكال فى عدم الكفايه. (الفانى» الروحانى). * الأقوى عدم الكفايه. (المرعشى). * 
والظاهر عدم الكفايه. (اللنكرانى). 


بالقير(1) أو المفروش باللوح من الخشب مرا لا يصدق عليه اسم الأرض(5): ولا إشكال فى عدم كفايه المشى على الفرش 
والحصير 


ص: عام 


١-١.أقواه‏ عدم الكفايه. (الإصفهانى). * الأقوى الكفايه فى الجميع حتّى الزرع للق إذا مشى عليه» والحجر والمدر ولو 
منفصلا. (كاشف الغطاء). * والأظهر عدم الكفايه. (الحكيم). * عدم الكفايه هو الأقوى. (عبدالهادى الشيرازى). * الأقوى عدم 
الكفايه. (الخمينى). * لو لم يكن مدزوها مع الحصى. (السبزوارى). * ولا تبعد الكفايه فى القير وكذا فى المشى على الزرع 
والقاتاته ايحت الشبرانق): 

-١‏ ؟. والأظهر عدم الكفايه. (النائينى). * والأظهر عدم الكفايه فى المفروش باللوح من الخشب. وفى المطلي بالقير إشكال. 
(جمال الدين الكليايكانى). * الأقوى عدم كفايه ما لا يصدق عليه اسم الأرض؛ لأنْ الروايات إِمَا صريحه فى الأرضء أو ظاهره 
فيهاء أو منصرفه إليها. (البجنوردى). * الظاهر عدم الكفايه. (زين الدين). 


والبوارى وعلى الزرع والنباتات؛ إلا أن يكون النبات قليلاً بحيث لا يمنع عن صدق المشى على الأرض. ولا يعتبر أن تكون فى 
القدم أو النعل رطوبه؛ ولا زوال العين بالمسح أو بالمشى» وإن كان أحوط(0, 


و اعتبار طهاره الأرض فى التطهير بها 
ويشترط طهاره الأرض72) وجفافها( 2 نعم الرطوبه غير المسريه(50) 


ص: ا 


.١ -١‏ هذا الاحتياط لا يتركك. (عبدالهادى الشيرازى). * لا يتتركك. (الرفيعى؛ السيستانى). 

0-1 لاد شعرط ظهارقهنا. (الفيزو زا باحق )+ للارتكاز العرفى» وللمتراءى سن ظاهز روايه الأبحول. (المرعقض ).+ إطلقق 
الاشتراط فى الأوّل وأصله فى الثانى مبنيّ على الاحتياط. (تقى القَتمى). * الأظهر عدم اعتبارها. (الروحانى). 

*- . على الأسحوط. (الكوه كمرئى, الحكيم, الفانى» زين الدين). * على الأحوط فيهما. (أحمد الخونسارى» حسن القتمى). * 
بمعنى عدم كونها رطبه برطوبه مسريه؛ سواء كانت غير رطبه أم رطبه غير مسريه. (المرعشى). * فى الجفاف إشكالء وإن كان 
أحوط. (محمّد الشيرازى). 

*-ع. الأسحوط بل الأقوى اعتبار الجفاف عرفاً. (الحائرى). * إذا لم تكن تنافى صدق الجفاف واليبوسه. (حسين القتمى). * 
الملاءكك صدق يبوسه الأرض وجفافهاء لا ما ذكره. (الرفيعى). * وإن كان الأولى اعتبار الجفاف واليبوسه. (الميلانى). * مع 
دق الحفاف (الشميد مض الشبعة), + المخر عنها بالتذاوه: (المرعفى ).+ إذا كانت قليلة جَذَا بحت تصدق علها الجفاق 


عرفاً. (الآملى). 2 التى له تمنع من صدق اليبوسه. (زين الدين). * غير المانعه عن صدق الببوسه والجفاف. (الروحانى). 


غير مضدّه(١).‏ 


تحديد ما يطهر بالأرض 
ويلحق بباطن القدم والنعل حواشيهما() بالمقدار المتعارف(”) مما 


ص: اخارا 


.١ -١‏ إذا كانت قليله جدّاً بحيث لا تمنع من صدق اليبس والجفاف. (النائينى). * حيث لا تضرٌ بصدق الجفاف واليبوسه عرفاً. 
(آل ياسين). * إذا كانت قليله جدَّاً بحيث لا تمنع من اليبس والجفاف. (جمال الدين الكلبايكانى). * مع صدق الجفاف عرفا 
على الأسحوط. (الاصطهباناتى). * الأ-حوط اعتبار صدق الجفاف. (البروجردى). * لو لم تضرٌ بصدق الجفاف واليبوسه. 
(عبدالهادى الشيرازى). * مع صدق اليبس والجفاف. (الشاهرودى). * لا وجه لهذا الكلا-م بعدما تقدّم منه اعتبار الجفاف 
واليبوسه الله إلا أن تكون الرطوبه من القلّه بحيث لا ينافى إطلاق الجفاف واليابس عليها. (البجنوردى). *# بشرط صدق 
الجفاف المصرّح به فى الخبر(الوسائل باب ”7 من أبواب النجاسات» ح؟ _ 8.). (المرعشى). * إذا صدق معها الجفاف 
واليبوسه. (الخوئى» حسن القمى). * ما لم تمنع صدق الجفاف. (محمّد رضا الكليايكانى). * مع صدق الجفافء لا بدونه. 
«اللنكرانى). 

* القريبه من أسفلهما الواصله إلى الأرض حال المشى أو المسح. (الاصطهباناتى). * فى حواشيهما إشكال. (الشاهرودى).‎ .7 -١ 
إذا كانت واصله إلى الأرض حال المشى أو المسح. (الآملى). * أى باطنهما المتنتجسين. (مفتى الشيعه).‎ 

*- #. إذا كانت واصله إلى الأرض حال المشى أو المسح, وإلآ ففى التبعيه إشكالء وإن كان لا يخلو من وجه. (النائينى» جمال 
الدين الككليايكانى). * لا يخلو من إشكال. (الميلانى). 


يلتزق بهما من الطين والتراب حال المشى» وفى إلحاق ظاهر القدم أو النعل بباطنهما إذا كان يمشى بهما لاعوجاج فى رجله وجه 
قوىٌ(1). وإن كان لا يخلو من إشكال(5). كما أن إلحاق الركبتين واليدين() بالنسبه إلى من يمشى عليهما أيضاً مشكل(5). 
وكذا نعل الدابّه(0) وكعب عصال2) الأعرج. وخشبه الأقطع(/0, ولا فرق فى النعل بين أقسامها من المصنوع 


ص: ووم 


.١ -١‏ فى القوّه إشكال. (الحكيم). * بل ضعيف. (الروحانى). * قوّته غير معلومه فلا يتركك الاحتياط فيه. (مفتى الشيعه). 

- ؟. لا إشكال فيه. (الفانى). * نظراً للانصراف. (المرعشى). * لآ إشكال فيه ولا فيما بعده على الظاهرء والاحتباط فى محله. 
(محمّد الشيرازى). *# ضعيف. (السيستانى). 

ف #.والكنيي(المزفقى). 

*-ع. والأقوئ الإلحاق. (الفيروزآ بادى). * تدعوى الانصراف إلى المتعارف. (المرعشى). * وإن كان فى إلحاقهما بالنسبه إليه 
أيضاً وجه قوىّ» وكذا ما بعده. (محترد رضا الكليايكانى). * الأحوط عدم الإلحاق فيه وفى ما بعده إلى خشبه الأقطع. (زين 
الدين). * لا إشكال فى عدم الإلحاق» وكذا فى ما ذكر فيما بعده. (الروحانى). 

ه- ه. الأقوى فيه عدم الطهاره. (الفانى). 

عبر انفل العكازم و كل ها يتان يذاقن الننى لمر ضقني ): 

- /. تطهير الأرض لهذا كله هو الأقوى. (الجواهرى). * الأقوى الإلحاق فى الجميع. (كاشف الغطاء). 


دن انكلو هه والقطلى والنكدي وقمرها با )اهو ينعا رك لقو التسورب | شكال لك الك إذا سارف السدد 1 بدلا عت 
النعل(8). 


ويكفى فى حصول الطهاره زوال عين النجاسه وإن 


ص: لين 


.١ -١‏ واللاستيكك ونحوها من المستحدثات. (المرعشى). 

الاق كل زهان لاخصوص السعارف:فى زمان صذور الزوانه. (المر عق 

#ك#روآن تحارق لسه بدلا عن التغل على الأحوظ. 077 بانتيو) عقي ل اشبازق يدل عن الس ارزين الدون ).علا 
إشكال فيه مطلقاًء لكنّه أحوط. (محمّد الشيرازى). * الأظهر إلحاقه بالنعل والقدم. (الروحانى). 

*-ع. فى كفايه هذا المقدار فى إدخاله فى فحوى الدليل إشكال. (آقا ضياء). * فيه إشكال. (حسين القممى). * فيه تأمّل 
وإشكال. (صدر الدين الصدر). * بل وإن تعارف. (البروجردىء محتّدد رضا الكلبايكانى» مهدى الشيرازى). * فيه تأمّل. 
(الحكيم). * بل وإن تعارف لبسه. (الميلا-نى). * حتى مع التعارف إذا كان جنسه من الجورب المتعارفء أى: الصوف ومثله. 
وأمّا إذا كان بطنه من الجلود _ كما قد يعمل منها _ فلا يببتعد حصول الطهاره ولو مع عدم التعارفء لكن لا ينبغى تركك 
الاحتياط. (الخمينى). * فى فرض التعارف أيضاً لا يخلو من إشكال. (الخوئى). * بل مع تعارف لبسه فيه إشكال. (حسن 
القمّى). * بل وإن تعارفء إلا إذا كان أسفله من الجلود ونحوها. (السيستانى). * بل وإن تعارفء إلا إذا كان الجورب بطنه من 
الجلود. (اللنكرانى). 

8-8 حضوا إذا كان بطنه من الجلوة. (مفى الشيعه): 


بقى أثرها من اللون والرائحه. بل وكذا الأجزاء(١)‏ الصغار الّتى لا تتميز(1)» كما فى ماء الاستنجاء(الصحيح كما فى الاستنجاء 
بالأحجار» كما فى بعض النسخ.)0: لكنّ 


ص: ا.ءع 


.١ -١‏ الأحوط إزالتها. (الفيروزآبادى). * الباقيه بالدقه لا النظر السطحيئء وإل كانت أدلّه لزوم إزالتها محكمه. (المرعشى). 

1- 7. بل التى لا تزول بالمشى والمسح عادةٌ. (آل ياسين). * بل لا تزول إلا بالماء. (الكوه كمرئى). * بحيث لا يصدق كونها 
من أجزاء النجس عرفاً وإن علم بوجودها. (عبدالهادى الشيرازى). * الّتى لا تزول غالباً بالمسح أو المشى. (الحكيم). * ولا تزول 
بغر لمان كياافى الامطجاء بالحان: (البلان ).+ أى الى لأ تزول الأ بالمات كماق الامشجاء (عبدالله الشيرازق): 

*- ". الأثر المغتفر بقاوءه فى المقام هو المغتفر فى الاستنجاء بالأحجار وسيأتى أ نّه عباره عتما لا يزول عادةً إلا بالماء. (النائينى» 
بال النيزه الكلباركانى )دعبل عاق اسعارى (كرى قن الخوسارضه الكراك ).عه والعى ازول إلىبالباوعاةة. 
(الشريعتمدارى). * الأولى أن يشبّه المقام بأحجار الاستتجاءة ولعل السهو من القلمء أو أ نّه من غلط النسخه. (الخوئى). * بمعنى 
ما لا يرفع عادهً إلا بالماء. (الآنملى). * فى بعض نسخ المتنء كما فى الاستنجاء بالأحجار, وهو الصحيح. (محتّرد رضا 
الكليايكانى). * الصحيح كما فى بعض النسخ: كما فى الاستنجاء بالأحجار, فالأجزاء التى لا يمنع بقاؤها من حصول الطهاره 
بالأرض وبأحجار الاستنجاء؛ هى الَتى لا تزول غالباً بذلككء ولا تزول إل بالماء. (زين الدين). * الصحيح كما فى الاستنجاء 
بالأحجار. (تقى القمى). 


الأحوط(١)‏ اعتبار زوالهاء كما أن الأحوط(1) زوال الأجزاء الأرضيه() اللاصقه بالنعل والقدمء وإن كان لا يبعد طهارتها(؟) 
أيضا . 


(مسأله :)١‏ إذا سرت النجاسه إلى داخل النعل لا تطهر بالمشى(2)» بل فى طهاره باطن جلدها إذا نفذت فيه إشكال(2) وإن قبل 
بطهارته 


.١ -١‏ لا يُترككء بل لا يخلو اعتباره من قوٌه. (الخمينى). * لا تتركك. (المرعشىء اللنكرانى). 

1- 7. لا يتركك. (المرعشى). 

*-". الّتى لا يحكم العرف بوجودها. (الفيروزآبادى). 

#ع, إذا كانت متنا لاتزول بالمشى غاذة: (آل ياسين). * إذا كانت الأجزاء الأرضيعةه اللاضقه مما لا يتفكك غنها المشى علي 
الأرض غالبا: (صدر الدين الضصدر). » بل الطهاره قوئه. (غبدالهادع الشبرازق): »بل الألظهر تلكك. (الروحاني) ‏ الظاغر 
طهارتها. (مفتى الشيعه). 

فده غلى الأحوط: (محيه الشيزازق): 

#- ع. أقواه العدم. (آل ياسين؛ زين الدين). * لا إشكال فى عدم طهارته. (الشاهرودى). * الأقوى عدم الطهاره. (الخمينى). * 
والأقوى بقاء نجاسته. (المرعشى). * والظاهر عدم الطهاره. (اللنكرانى). 


بالتبع (1). 
فروع فى مطهريه الأرض 
(مسأله 7): فى طهاره ما بين أصابع الرجل إشكال(5), وأمًا أخمص 


ص: ارين 


.١ -١‏ وهو قوىٌ. (عبدالهادى الشيرازى). * لا يخلو من إجمال وإشكال. (محمّد رضا الكليايكانى). * هذا القول ضعيف؛ لعدم 
تحّق التبعتيه عرفا فإذا شكك فى التبعيه فالأصل بقاء النجاسه. (مفتى الشيعه). 

7- 7. أقواه العدم. (آل ياسين). * أقربه الطهاره مع وصول الأ-جزاء الأرضييه إليه» كما لو مشى على التراب أو الرمل. (مهدى 
الشيرازى). * إذا زال عينه بالمشى أو المسح المتعارف يطهر. (الفانى). * ممما لا يصل إلى الأرضء بل الأقوى عدم الطهارهء وأمًا 
المقدار اذى وصل إليها متعارفاء كما لو مشى فى التراب الغليظ والرمل فالأقوى هو الطهاره: (الخميتى). + لا ينبغى الأشكال 
فيما تعارف تنيجسه بالمشى فيطهر بزوال العين به أو بالمسح. (الخوئى). * الظاهر الطهاره مع وصول أجزاء الأرض إليهاء كالمشى 
على التراب والرمل الناعمين. (السبزوارى). * الظاهر حصول الطهاره إذا زالت عين النجاسه عنه بالمشى أو المسح. (زين الدين). 
* لا إشكال فيه وكذا أخمص القدم. (محمد الغيرازع). + لكله ضعيق. (تقى القمي): + الأظهر لهارته فى المقدان الذى تضل 
الله اندر خالا إذا سيخت الرجل فى العذره. (الروحانى). * الظاهر عدم التبعيه» نعم إذا مشى على التراب أو الرمل الناعم 
ووصل أجزاؤهما إليها يحكم بالطهاره. (مفتى الشيعه). * لا إشكال فى طهارته إذا أزيلت نجاسته بالأرض. (السيستانى). * مع 
عدم وصوله إلى الأرض كما هو الغالب؛ وأمَا مع الوصول كما فى مثل الرمل فلا يبعد الحكم بالطهاره. (اللنكرانى). 


القدم فإن وصل إلى الأرض يطهرء وإلا فلاء فاللازم وصول تمام الأجزاء النجسه إلى الأرضء فلو كان تمام باطن القدم نجساً 
ومشى على بعضه لا يطهر الجميع؛ بل خصوص ما وصل إلى الأرض. 


(مسأله ): الظاهر كفايه(1١)‏ المسح على الحائط(1) وإن كان لا يخلو من إشكال00. 
ص: ع.ع 


.١ -١‏ الظاهر عدم الكفايه. (المرعشى). * محل إشكال. (اللنكرانى). 

؟- ؟. الأسحوط عدم الاكتفاء به. (الفيروزآ بادى). * بل الظاهر عدم كفايته. (الكوه كمّرئى). * غير ظاهر. (البروجردى). * فيه 
تأقل. (الحكيم؛ حسن القمّى). * غير معلوم. (الرفيعى). * فيه تردّد. (زين الدين). * الأقرب عدم كفايته؛ لعدم إحراز إصابه باطن 
القدم على الأرض. (مفتى الشيعه). 

*- ". بل منع. (آل ياسين). * بل من منع. (صدر الدين الصدر). * الأقوى عدم الكفايه. (جمال الدين الكليايكانى). * أقربه 
عدم الكفايه. (مهدى الشيرازى). * الكفايه قويّه. (عبدالهادى الشيرازى). * الاشكال فى غايه القوّه؛ لأنّ الروايات تدلّ على 
مطهّريه الأرض لا الحائط» وتنقيح المناط ظنّى لا يمكن الاعتماد عليه» وما فيها من إطلاق المسح منصرف إلى المسح على 
الأرضن: (الستوروى )دبل مشك[.. (السيتائي): 


اله 16 ]ذا شكدق طياره الأرضن بص على طيارقيا فتكوة بطيرى لذ إذا كانت الحاله السابقة تجاستبالكة وإذا فك فى 
جفافها لا تكون مطهّره(1) إلا مع سبق الجفاف فيستصحب. 


(مسأله 0): إذا علم وجود عين النجاسه أو المتنتجس () لابدٌ من العلم بزوالهاء وأمَا إذا شكك فى وجودها(ع) 


ص: ممء 


ادق أو #الصاط فا للعلم الإجمالى بالنجاسه. (مهدى الشيرازى). * أو تنتجز بالعلم الإجمالى لزوم الاجتئاب عنها. (الميلانى). * 
قد مرٌ أن الأظهر عدم اعتبار طهاره الأرض. (الروحانى). * أو وجب الاجتناب عنها للعلم الإجمالى. (السيستانى). 

؟- ؟. لعدم إحراز الشرط. (المرعشى). * بناءً على اشتراط الجفافء وقد تقدّم الإشكال فيه وأ نه أحوط. (محمد الشيرازى). 

عم أى فى باطن القدم. (الفيروزآ بادى). 

*- ع. أى مع العلم بتنتجس القدم. (الفيروزآ بادى). * يحكم بطهاره الملاقى مع الشكك فى التأثير» كما أ نّه مع العلم به والشكك 
فى استصحابه لعين النجس أو المتنتجس _ كما هو ظاهر العباره _ لابدّ من العلم بالزوال» بأن يمشى أو يمسح بمقدار يعلم 
بزوالها على فرض الوجود. (الشاهرودى). 


فالظاهر كفايه المشى(١)‏ وإن لم يعلم 


ص: .8 


* أى فى طهاره باطن القدم. (الفيروزآ بادى). * فيه إشكالء بل لا يبعد عدم الكفايه. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى).‎ .١ -١ 
فيه إشكال. (الحائرى). © فى كفايته إشكال؛ للشكك فى حصول التطهير به وأصاله عدم وجود العين فى المحلّ لا ينبت ملاصقه‎ 
العين مع الأسرضء الله إلآ أن يجرى فى المقام أيضاً أصاله عدم وجود الحائل عند الشكك فى وجودهء كما هو الشأن فى محال‎ 
الغسل والوضوء؛ للسيره؛ لا للتعبد بالاستصحاب كى يجىء فيه شبهه المثبتنه فيحتاج إلى دعوى خفاء الواسطه الممنوع إنصافا‎ 
ومن هنا ظهر الحكم فى الفرع الآتى التالى له. (آقا ضياء). * فيه إشكالء فلا يُتركك الاحتياط بالمشى بمقدار يعلم بزوالها على‎ 
فرض الوجود. (الإصفهانى). * بل الظاهر عدم الكفايه. (حسين القمّى). * بل لا يكفى على الأظهر إلا أن يعلم بزوالها على‎ 
فرض الوجود. (آل ياسين). * بل الأحوط عدم كفايه ذلكك. (الكوه كمّرئى). * الأحوط لو لم يكن أقوى اعتبار المشى بمقدار‎ 
يعلم بزوالها على فرض الوجود. (الاصطهباناتى). * الظاهر عدم كفايته. (البروجردى). * بل الظاهر لزوم الأطبقان ادها حدوةا‎ 
أو بقَاءً. (مهدى الشيرازى). *# عدم الكفايه لا يخلو من قوّه. (عبدالهادى الشيرازى). * بل الظاهر خلافه مع احتمال الحيلوله.‎ 
(الحكيم). الوص العشب أو المسح بمقدار يعلم زوال العين على تقدير وجودها. (الرفيعى). * الظاهر عدمها إلى أن يعلم‎ 
بزوال العين على فرض وجودها. (الميلا-نى). * الأ.ظهر عدم الككفا نمه لاض حاب تجاسة اليه : مع احتمال وجود الحائل من‎ 
النجس أو المتنتجسء وأصاله عدم وجود الحائل أصل مثبت. (البجنوردى). * بل الظاهر عدم الكفايه. (أحمد الخونسارى»‎ 
الخمينى» محترد رضالكلبايكانى). * فيه إشكالء فلا يُتركك الاحتياط بالمشى بمقدار يعلم بزوالها على فرض الوجود. (عبدالله‎ 
الشيرازى). * مشكلء فلا يُتركك الاحتياط. (الشريعتمدارى). * فيه إشكالء؛ وإن كان الأوجه ما فى المتن. (الفانى). * فيه إشكال»‎ 
فالأحوط المشى بمقدار يعلم به زوال العين على تقدير وجودها. (المرعشى). * بل الظاهر عدم كفايته ما لم يعلم بزوال العين‎ 
على فرض الوجود. (الخوئى). * الأقوى اعتبار المشى بمقدار يعلم زوالها على فرض الوجود. (الآ-ملى). * لا بد أن يمشى أو‎ 
يمسح حتّى يعلم بزوال العين على تقدير وجودهاء وخصوصاً مع احتمال الحيلوله. (زين الدين). * فيما لو كان الشكك غير معتنى‎ 
به عند العقلاء. (محمّد الشيرازى). * الظاهر عدم الكفايه . (حسن القمّىء الروحانى). * بل الظاهر عدم كفايته» واللازم إحراز‎ 
وصول البشره إلى الأرضء وأصاله عدم الحائل لا تثبته. (تقى القمّى). * بل الظاهر عدم كفايته» للزوم العلم بزوال العين. (مفتى‎ 
الشيعه). * والظاهر عدم الكفايه مع عدم العلم. (اللنكرانى).‎ 


بزوالها(١)‏ على فرض الوجود. 


ص: /ا.ع 


.١-١‏ الأقوى المشى إلى أن يعلم بحصول الطهاره على تقدير وجود النجس. (محمّرد تقى الخونسارى, الأراكى). * بل حتّى 
يعلم بزوالها على فرض الوجود. (صدر الدين الصدر». * لابدٌ من الاطمئنان بالزوال على فرض الوجود. (السبزوارى). 


(مسأله 8): إذا كان فى الظلمه ولا يدرى أنْ ما تحت قدمه أرض أو شىء آخر من فرش ونحوه لا يكفى المشى١(١)‏ عليه» فلابدٌ 
من العلم بكونه أرضاًء بل إذا شكك فى حدوث فرش أو نحوه بعد العلم بعدمه يشكل الحكم بمطهَرىٌ_ته(1) أيضاً. 


ص: 50/8 


.١ -١‏ لأنّ أصاله عدم الفرش غير مجديه لإثبات الأرضيّه لكونها أصللا مثبتاً. (المرعشى). 

١‏ - ؟. والأ.قوى عدم مطهّرىٌ_ته. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * بل ينبغى الجزم بعدمه. (آل ياسين). * بل عدم 
المطهّريّه هو الأ.قوى. (الكوه كمرئى). * لكون الأصل منبتأء وفيه نظر بناءً على اعتبار أصاله عدم الحاجب كما فى الوضوء. 
(كاشف الغطاء). * الأقوى عدمها. (الاصطهباناتى). * بل يقوى عدمها. (البروجردى. مهدى الشيرازى). * الأقوى عدم المطهّريّه. 
(عبدالهادى الشيرازىء الرفيعى). * بل الظاهر العدم. (الحكيم). * يحكم بعدم مطهرىٌ_ته. (الشاهرودى» حسن القمّى). * 
الإشكال فى غايه القوّه؛ لأ نّه لابدّ من إحراز أنْ المشى أو المسح على نفس الأرضء وهاهنا مشكوكك. وفى الفرض الثانى أصاله 
عدم وجود الفرش أو غيره أصل مثبت. (البجنوردى). * بل يحكم عسدمها: (غعبدالله الشيرازى). * الظاهر عدم الحكم 
بمطهرىٌ_ته. (الخمينى). * الظاهر أن لا يحكم بالمطهّريّه. (الخوئى). * بل الأ.قوى عدم مطهّرىٌ_ته. (الآ-ملى). * بل الأقرب 
العدم. (السبزوارى). * بل يحكم بعدم مطهرىٌ_ته. (زين الدين). * بل مقتضى الاستصحاب عدم كونه مطهّراً. (تقى القمى). * 
لا إشكال فى عدم المطهّريّه. (الروحانى). * بل الحكم عدمها؛ لعدم جريان أصاله عدم حدوث الحائل من الفرش وغيره؛ لأ نّها 
أصل مثبت. (مفتى الشيعه). * بل لا يحكم بها. (السيستانى). * والظاهر عدم الحكم بها. (اللنكرانى). 


( مسأله 7): إذا رقع نعله بوصله طاهره فتنتجست تطهر بالمشى(1)» وأا إذا رقعها بوصله متنتجسه ففى طهارتها إشكال(5)؛ لما 


مرٌ() من 
ص: اين 


.١ -١‏ لمكان الجزئيه. (المرعشى). 

5-١‏ م الحكم فى مثله. (الجواهرى). * قد مر ضعف المبنى. (الفيروزا بادى). * إذا لم تكن نجاستها حاصله من المشى على 
الأرض. (البجنوردى). * لا إشكال فى عدم الطهاره. (الفانى). * ينبغى الجزم بعدم طهارتهاء حتَى على القول بعدم الاقتصار على 
التجاسه الحاصله بالبشي :|3 المفروقن تجاسه الرصله قبل كرتياجوءا هن النعا.. (الغرق) عدولة جد الطهاره» وقدامة 1 تهغلئ 
الأحوط الأولى. (محمّد الشيرازى). * بل لا مجال لتوهّم حصول الطهاره (تقى القَمّى). * لا إشكال فى العدم. (الروحانى). * إذا 
لم تكن نجاستها حاصله بملاقاه الأرض. (السيستانى). 

*- ". وقد مد أن الأقوى التعميم. (كاشف الغطاء). 


الاقتصار(١)‏ على النجاسه الحاصله بالمشى على الأرض النجسه. 
الثالث: الشمس 

الثالث من المطهرات: الشمس: 

ما يطهر بالشمس 


وهى تطهّر(7) الأرض وغيرها من كلّ(*) ما لا ينقل(©). كالأبنيه والحيطان وما يتتصل بها() من الأبواب والأخشاب والأوتاد(ع. 
والأشجار(/0 


ص: ٠ع‏ 


.١ -١‏ على الأحوط» كما هو كذلكك بالنسبه إلى عدم كفايه مسح التراب على الرجل والنعل. وبالجمله: إِنَّ اعتبار كثير من 
الشرائط المتقدّمه [هو] من هذا الباب. (الشاهرودى). 

؟ - 1. الظاهر أنْ الشمس كالماء من المطهّرات. (الشاهرودى). * لا أ نها توجب العفو عن النجاسه مع بقائها كما توهّم. 
(المرعشى). 

*- . على إشكال فى غير الأسرض والبناء وما يحسب من توابعهما عرفا نعم ما كان تاها على الآرضن والناء وسمكة أن يضلى 
عليه فلا إشكال فيه. (حسن القمى). 

عاعرعل شكال فى غيز الأرضن وما هد هن بر امهاخغرنا. (آل باسية ). 

ده فنا لك حسمن كعات الأرضى #الاناك المتقطيله فها كذااق اكه والظاعرة وعنهااؤق تيقد ا خرف المتصيلة 
بها.)؛ إشكال للتشكيكك فى شمول عنوان الموضوع فى الدليل. (آقا ضياء). * فيه وفيما بعده إشكالء إلا فيما على الحيطان 
والأبنيه من الجصّ والقير ونحوهما. (السيستانى). 

#- ع. المحتاج إليها فى البناء» لا مطلق ما فى الجدار على الأحوط. (الخمينى). * إن كانت محسوبه جزءاً من البناء» لا مطلق ما 
فى الجدار. (مفتى الشيعه). * على الأحوط فى خصوص الأوتاد المحتاج إليها فى البناء المستدخله فيه» لا مطلق ما فى الجدار. 
«اللنكرانى). 

ام فى طهاره الأشجار والأوراق والثمار والخضروات والبات الذى لأ يعد أرضاء وكذا الظروف المقبعه تأقل وإشكال فد 
يُتركك الاحتياط. (صدر الدين الصدر). * وفيه نظر. (الرفيعى). * فيها وفى النباتات والثمار» وكذا الظروف المثبته نوع تأمّل» وإن 
لا يخلو من قوّهء فالاحتياط لا ينبغى تركه. (الخمينى). * الحكم بطهارتها وطهاره ما عليها بها محلّ تأمّل. (المرعشى). * الأوراق 
والأشجار الصغيره والنباتات الموضوعه فى الظروف الّتى تنقل من مكان إلى آخر طهارتها بإشراق الشمس عليها محل إشكال. 
(مفتى الشيعه). * لا تخلو الأشجار وما بعدها من الإشكالء وإن لا تخلو من قوّهء ولا ترك الاحتياط فى الطرّاده» وكذا الكارى 
ونحوه. (اللنكرانى). 


وما عليها(١)‏ من الأوراق والثمار والخضروات والنباتات(75 ما لم تقطع وإن بلغ أوان قطعها(2. بل وإن صارت يبابسه» ما دامت 
متّصله بالأرض أو الأشجارء وكذا(ع) الظروف المثبٌ_ته فى الأرض أو الحائط» وكذا ما على الحائط والأبنيه ممما طلى عليها من 
جص وقير ونحوهما عن نجاسه البول» بل سائر النجاسات(8) والمتنجسات» 


مطهريه الشمس للحصر البوارى من المنقول 
ولا تطهر من 
ص: ١1؟‏ 


أت ابعلهاره الأشجان وسائز الباقات بها محل تركد :و كذا الظروق التاغه واليقيته: (الروجردق). 

اك لارضلى شكال ما يعقل 'نها بواسطه هيدلا #الشسي ني (كلدان) (كلعه فارسيه وتمتى الظرط الذ يوضع فيه الورد.). 
(السووارع: 

*- #. الحكم فيه وفيما يماثله لا يخلو من إشكال. (الميلانى). 

ع- ع. فيه تأمّل وإشكالء فلا يُتركك الاحتياط. (صدر الدين الصدر). 

ه- ه. يعنى مما لا جرم لهاء أو ممما لا يبقى جرمها بعد الجفاف ولو بإزالته قبل الجفاف كما يأتى. (الاصطهباناتى). * من الأشياء 
الَتى لا عين باقيه منها. (الرفيعى). * لكن بشرط عدم بقاء عينها. (المرعشى). 


الجر لكر 31 0 حضون والبوارف 3ك انها خاررهما 


ص: ؟اع 


اك الأطيى ظيارة جا مل فو :قات الأرقين كا وياد (الروطاك )1 

؟- ”. فى طهرهما بالشمس إشكال. (الفيروزآ بادى). * فيه تأمّل؛ لضعف سند روايته(الوسائل: باب 79 من أبواب النجاسات» 
ح".): فلا وجه للتعدّى عمّا يصدق عليه الأرض بتبعاتها وسطح البيت وجدرانه بتبعاتها من السفن والطراريد. وبالجمله: موضوع 
المسأله: الأرض وما يصدق عليه البيت, لا عنوان المنقول وغيره» وحينئذٍ ربّما يكون إلحاق الككارى وقباب السفينه بالبيت أولى 
من إلحاقها بغيرهاء كما لا يخفى. (آقا ضياء). * فى تطهّرهما بها إشكال. (الإصفهانى» حسن القَمّى). * فى طهارتهما بالشمس 
إشكال. (محمّد تقى الخونسارى, الشريعتمدارى؛ الأراكى). * فى مطهّريه الشمس لهما إشكال. (الكوه كمرئى). * فى طهرهما 
بها إشكال خصوصاً فى الحصر. (الاصطهباناتى). * فى طهرهما بالشمس نظر. (مهدى الشيرازى). * فى طهاره الحصر بها 
إشكال: (عبدالهادى الشيزازى). + فى الحصر إشكال. (الرقيعى). + فى تطهيرهما بها إشكال» خضوصا فى الحضير المخلوط 
بالخيوط. (عبداللّه الشيرازى). * الأ.قوى عدم طهارتهما بالشمس. (الفانى). * لا يخلو من إشكال. (الآملى). * وفيهما أيضاً 
إشكال. فلا يُتركك الاحتياط. (محمّد رضا الكليايكانى). * بل حتّى الحصر والبوارى. (زين الدين). 


أبضاً ( على الأقوى 43 والظاهر أنْ السفيته والطداده(* من غير المنقول(): وفى الكارى(الكارى: كلمه هتديه: وهى عربه 
تجرّها الخيول عاده وتستعمل لحمل البضائع والتنقل.) ونحوه 


ص: لع 


* فيه تأمّل. (الميلانى). * فيه إشكالء بل عدم تطهيرها لهما أقرب» وكذا الحال فى «الكارى والجلابيه والقفُه». (الخوئى).‎ .١ -١ 
الفا كان شييا مق لذا كبن الشكارط» (نفى الشسة).‎ 

41> عدوم فى [الحبي ء (لفسيو لقثب )قد يل على شكال أ نالا يكنا فى الحصر :17ل مانوة )يل الأحوط 
خلافه لو لم يكن الأ-قوى. (صدر الدين الصدر). * فيه تأمّل. (الحكيم). * هذا الإطلاق مشكل. (السبزوارى). * فى طهرهما 
بالشمس إشكال. (محمرد الشيرازى). * فى الأقوائيه إشكالء بل منع. (تقى القمّى). * فيما سوى الخيوط الّتى تشتملان عليها. 
(السيستانى). 

دالا الأحوط الحاقييا بالنتقول: لحني الققى ): +« الأكرط الحاقييا بالبتق و لوسائنا المتكيره مقيعاء (ظبةا لله الققرر وى )علا 
يُتركك الاحتياط فيهاء وإن لا يخلو التطهير من وجه. (الخمينى). * فيه إشكال. (مفتى الشيعه). 

#دطاقه إشكال» (الكوه كر )عدقه ون (الامطيبانات) فى كرتيما عه تاق (الدر عن )الك يكلو من 1ف . 
(الآملى). * الظاهر أ نّه لا دخل لعنوان المنقول وغيره؛ فالسّع إطلاق النصوص. إلا فى ما خرج بالتسالم والسيره الخارجبه. (تقى 
القممَى). 


إشكال(1). وكذا مثل الجلابيه(نوع من المراكب النهريه.) والقفّه(القفْه: شبه زبيل صغير من خوص يجتنى فيه الرطب وتضع فيه 
النساء غزلهن ويجعلون لها معاليق يعلقون بها من آخره الرحل» يلقى الراكب فيها زاده و تمره.(لسان العرب: ج 21١‏ ماده 


قفف).). 


ما يعتبر فى مطهريه الشمس 
ويشترط فى تطهيرها(؟) أن 


ص: علاع 


.١ -١‏ لا يبعد مطهّريه الشمس للككارى والجلاًّبيه والقفه خصوصاً الكبير منها. (الجواهرى). * أقواه العدم؛ وكذا فى الجلابته 
والقفّه. (صدر الدين الصدر). * الظاهر عموم الإشكال فى جميع المذكورات إلا البوارى» وإن كان لحوقها بغير المنقول لا يخلو 
من قوّه. (جمال الدين الكليايكانى). * الأظهر كونه: وكذا غيره من الوسائل التقلئه البئئه كالسبارات والبحرته كالسفن من 
المنقول؛ لمكان الانصراف. (المرعشى). * لعل الأقرب المنع فيه وفى الجلابته والققّهء ويشكل الحكم فى السفينه والطرّاده. (زين 
الدين). * الطهاره فيها وفى الجلايه والقفّهه وكذا مثل العربه والسياره والطتاره لعلها أقرب. (محمّد الشيرازى). * لا إشكال فى 
عدم الكفايه. (الروحانى). 

-١‏ 5. لا يشترط ذلككء وإِنّما يشترط أن لا تكون الأرض جاقّه. (الخوثى). * اشتراط ما ذكر غير معلوم» والاحتياط فيها فى محله. 
(محمّد الشيرازى). 


تكون فى المذكورات رطوبه مسريه(0)» وأن تجفّفها(؟) بالإشراق عليهاء بلا حجاب عليها _ كالغيم ونحوه _ ولا على 
اعد كورانق» قنور جدت. ينا مق دوق ]قراقها ولو بإاشراقيها علن ما يتجاورها أولم تجفٌ أو كان الجفاف بمعونه الريح لم 
تطهر(): نعم الظاهر أنْ الغيم الرقيق أو الريح اليسير(؟) على وجه يستند التجفيف إلى الشمس وإشراقها لا يضرٌء وفى كفايه 
إشراقها على المرآه مع وقوع عكسه على الأرض إشكال(8). 


ص: خرن 


.١ -١‏ على الأحوط. (الحكيم, زين الدين). * الظاهر كفايه نفس الرطوبه ولو لم تكن مسريه. (عبدالله الشيرازى). * لا يشترط 
فى الرطوبه السرايه. (الفانى). * فى اعتبار السرايه تأمّل؛ لصدق الجفاف فى الباب بزوال النداوه كصدقه بزوال الرطوبه المسريه. 
(المرعشى). * بل يكفى أن لا تكون الأرض جافه. (حسن القمى). * بل يكفى إذا تحقق عنوان الجفاف واليبوسه. (نقى القمى). 
* الظاهر كفايه مطلق الرطوبه. (اللنكرانى). 

؟- ؟. بل تيبسهاء واليبس من هذه الجهه أخصٌّ من الجفافء. وهكذا فى التجفيف المذكور فى بقيّه الفروض. (زين الدين). 

#. على الأحوط. (آل ياسين). * الأقوى الطهاره. (كاشف الغطاء). 

؟- ع. بل الشديد أيضاً لا يمنع من استناد التجفيف إليها إلا إذا كان خلاف المتعارف. (محترد رضا الكلبايكانى). * بل وغير 
الس ]ذا اسعت الععقيف» إلى امسن (الميساق ): 

ه- ه. لا إشكال فيه. (الفيروزآ بادى). * والأقوى عدم الكفايه. (الكوه كمرئى). * أقواه العدم. (صدر الدين الصدر). * أقربه 
عدم الكفايه. (مهدى الشيرازى). * والأظهر عدم الكفايه. وكذا فى الزجاج. (الحكيم). * بل الأقوى عدم الكفايه؛ لعدم صدق 
إشراق الشمس على المنعكس من المرآه. (البجنوردى). * بل منع. (الفانى» السبزوارى). * والأظهر عدم الكفايه. (المرعشى). * 
أظهره عدم الكفايه. (الخوئى). * بل منع» وكذا فى إشراقها من وراء الزجاج ونحوه. (زين الدين). 


فروع فى مطهريه الشمس 


(مسأله :)١‏ كما تطهّر ظاهر الأرض كذلك باطنها المتّصل١١)‏ بالظاهر النجس بإشراقها عليه وجفافه بذلكء بخلاف ما إذا كان 
الباطن فقط نجساًء أو لم يكن منصلا بالظاهر بأن يكون بينهما فصل بهواء أو بمقدار طاهر أو لم يجفٌ أو جف بغير الإشراق على 
الظاهرء أو كان فصل بين تجفيفها(1) للظاهر وتجفيفها للباطن» كأن يكون أحدهما فى يوم والآخر فى يوم آخرء فَإنّهِ لا يطهر فى 
هذه الصور(©. 


ص: ماع 


.١ -١‏ مع سرايه النجاسه إليه من الظاهر. (حسين القتمى). 

اك اذ وكذا زو حلفت الشمس أول هزه ظاهر الست ويوم اخرى فقت باطهه لا رظور الناظطن فى عدا الخال (مقس الشيعه). 
ا السماظ إسعاه العحفيت» إلى اشراق القن عرزا ادن الدية الضدر): على الأحورطه ولكى لا تجن الظهاره فها جني 
إذا صدق إشراق الشمس عليها عرفاً. (محمّد الشيرازى). * فى بعضها إشكال وتأمّلء لكنّ الحكم بعدم طهارته لا يخلو من قَوّه. 
(ملقن القيعة). 


ماله 9 ]ذا كافك الآركى أو تكرهانصادة و ارنو د تظطييها المي ضيف هلوا الجامة الطاسر أو العدين أ يرو يها بويك 
الرطوبه فيها حتّى تجمّفها. 


(مسأله *): ألحق بعض العلماء البيدر(؟) الكبير بغير المنقولات» وهو مشكل0). 
(مسأله ©): الخصى والترات والطين والأحجار ونحوها(2) ما دامت 


ص: /ااع 


1 هتمه لحت اليوناك الفسير (المرعقى ). عدرل هو غير مين (محقد الشيرازى): 

داولا بعتن بل نهو الظاهر (الشر يحتمدارع). لا ساعد الدليل على الالحاق, فى الشيعداءعه لعل المزاديه الكومه مق 
الحنطه والشعيرء والأظهر عدم طهارتها بالشمس. (السيستانى). 

- #. الإلحاق لا يخلو من قوّه. (الجواهرى». * الأ.وجه عدم الإلحاق. (الفيروزآ بادى). * بل الأسقوى عدم اللحوق. (الكوه 
كمّرئى). * لا إشكال فى عدم الإلحاق. (صدر الدين الصدر). * الإلحاق قوىّ. (كاشف الغطاء). * الأظهر عدم الإلحاق. 
(عبدالهادى الشيرازى). * والأ.قوى عدم الإلحاق. (المرعشى). * بل هو غير بعيد. (محمد الشيرازى). * الأنظهر الإلحاق. 
(الروحانى). 

«دع ماهد من أجراءالأرهي (الهد). 


واقفوا على الكرض :33 عن :ف سكديا الك وان ا عدت اهيا لحت بالمثر لقن لق إن ادك عاد سكنينا ركذا 
المسمار(0) الثابت فى الأرض أو البناء ما دام ثابتاً يلحقه الحكم, وإذا قلع يلحقه حكم المنقول» 


ص: لمن 


.١ -١‏ بحيث تعد من أجزائها. (البروجردى). * معدوده من أجزائهاء لا كالواقعه على الأرض المفروشه بالقير أو الآجرٌ. (مهدى 
الراقت ادع سرك يو الواثينا:(القبيي ا عتيا داوك هد حزءا مق الأوضن. الى القشيعه )وقد حزما من الأوكن عرفا 
«اللنكرانى). 

؟- 1. إذا كانت معدوده من أجزائها عرفاً للمناسبات الخارجتّه بينهما. (الحكيم). * لمكان الجزئه للأرض» ولصدق المكان 
والسطح والموضع ونحوها من التعابير الواقعه فى الخبر(الوسائل: باب 74 من أبواب النجاسات» ح١‏ و6.). (المرعشى). * إن 
عدك امن أجرائها غرفاً, (السزوارى) + إذاعدذت فو أجرانها فى نظر أهل العرط» لازين الذدين). + إذا عذت سوا مديك لعفل 
الحطن' أو الكو النظر رسي على الأرضن البلطفب (السسفاق ). 

*- "#. أو حرجت عن الجزئيه. (اللنكرانى). 

عع لأن النقل وعدمه فى نظر العرق يدوران مدار الاتصال والاتفضال عن المقة. (المرعشى). 

ه- ثه. مع مراعاه الاحتياط المتقدّم. (الخمينى). * وكان معدوداً من توابعها عرفاً على الأحوط. (حسن القتمى). * فيه إشكال. 
(السيستانى). 


ونا أكينثك ثانياً بعود حكيه الأول وحكذ| لك قينا شه 15لك ه231 
(مسأله 0): يشترط فى التطهير بالشمس زوال عين النجاسه إن كان لها عين. 


(مسأله 2): إذاشكق رطريه الأرض حكن الأشراق: أو فى زوال العين بعد العلم بوجودهاء أو فى حصول الجفافء أو فى كونه 
بالشمس أو بغيرها أو بمعونه الغير لا يحكم بالطهاره()» وإذا شكك فى حدوث المانع(5) عن الإشراق من ستر ونحوه يبنى على 


ص: احم 


.١ -١‏ فى المعطوف والمعطوف عليه تأمّل أقواه العدم. (صدر الدين الصدر). 

اد اين الآلات الداضلهافى البياء #الأعفات ونحوهاء (اللتكراى): 

“- . وقد مرٌ الإشكال فى لزوم الجفاف وإن كان أحوط. (محمّد الشيرازى). 

*- . فى صوره الشكك فى المانع الحكم بالطهاره مشكل. (الرفيعى). 

ه- ه. لا يفيد البناء على العدم للحكم بالطهاره. (الكوه كمرئى). * فيه نظرء بل يقوى خلافه. (مهدى الشيرازى). * البناء على 
عدم الحائل لا يثبت إشراق الشمس عليه والجفاف به. (الشريعتمدارى). * مشكلء بل ممنوع. (محتّرد رضا الكلبايكانى). * 
الأظهر عدم الحكم بالطهاره. (الروحانى). 

#- *. أقواه العدم. (آل ياسين). * الأقوى عدم الطهاره. (محمّد تقى الخونسارى, الأراكى). * وقد تقدّم فى نظيره أنْ الأحوط لو 
لم يكن أقوى عدم المطهّريّه. (الاصطهباناتى). * والأقوى عدم الطهاره. كما مرّ نظيره. (الشاهرودى). * بل لا يبنى على الأقوى. 
(الميلانى). * مرٌ أنْ الأقوى عدم المطهّريّه. (الخمينى). * قد مرّ فى نظيره أنْ الأقوى بقاء النجاسه بعد عدم جريان الأصل لمكان 
الإثبات. (المرعشى). * الأ-قوى هو الحكم ببقاء النجاسه. (الآملى). * بل لا مجال للحكم بالطهاره. (تقى القَمّى). * وقد مرّ أن 
الحكم عدم الطهاره. والبناء على أصاله العدم غير مفيد. (مفتى الشيعه). * قوىٌ. (السيستانى). * قد تقدّم أنْ الألقوى عدم 
المطهّريّه. (اللنكرانى). 


لظبرداقة] قن عطيرقة الأرضن لاق 
(مسأله 0): الحصير يطهر بإشراق الشمس(") على أحد 


5١ ص:‎ 


.١-١‏ وتقدّم الإشكال فيه وأنْ الأقوى عدم المطهّريّه. (صدر الدين الصدر). * تقدّم المنع فى النظير. (السبزوارى). * الأقوى 
عدم المطهّريّه كما تقدّم فى الأرض. (زين الدين). * وتقدّم أنه يحكم بعدم مطهريّته. (حسن القمّى). 

-١‏ ؟. وتقدّم أنْ عدم المطهّريّه هو الأأقوى. (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى). * تقدّم أنْ الأقوى هو الحكم ببقاء النجاسه. 
(البروجردى). * أقواه عدم المطهّريّه كما تقدّم نظيره. (عبدالهادى الشيرازى). * وتقدّم أنّ الأقوى عدم المطهّريّه. (الحكيم). * 
تقدّم أن البناء على العدم مثبت. فالأقوى عدم مطهَرىٌ_ته. (البجنوردى). * وتقدّم أنْ الأظهر عدم الحكم بالطهاره. (الخوثى). 
-٠“‏ ". قد مرّ الإشكال فيه. (الفيروزآ بادىء الشريعتمدارى» محمد رضا الكليايكانى). * قد مرٌ الإشكال فى تطهّره به. (الإصفهانى. 
عبداللّه الشيرازى» حسن القمى). * قد مرّ الإشكال فى أصل الحكم فيه. (حسين القمّى). * قد مرّ الكلا-م فيه. (محترد تقى 
الخوتشارى: الأراى )بع قد طرفت الاشكال فد (الكوه كفرف ارعلاناء على طيارةة باشراق الغسن: (صدر الديج الصدىر): + 
قد مرٌ الإشكال فى أصل طهره به. (الاصطهباناتى). * تقدّم الإشكال فى أصل طهره. (مهدى الشيرازى). * تقدّم الإشكال فى 
ذلك. (الحكيم). *# قد سبق الإشكال فى طهاره الحصير بإشراق الشمسء نعم البورياء يطهر بإشراق الشمس على ظاهرها باطنّها 
وخلفها. (عبدالهادى الشيرازى). * قد عرفت الإشكال فى الحصير. (الرفيعى). * قد مضى الإشكال فيه. (الفانى). * تقدّم آنفاً أن 
الأقرب عدم طهارته به. (الخوئى). * مرّ الإشكال فى الإطلاق. (السبزوارى). * قد مرّ الإشكال فى أصل الحكم. (تقى القَمّى). * 
مشكل. (اللنكرانى). 


ظرشيه3 3ظرفة الآحر 3ك وأما إذا كانت الأرض ال ححيه سه قلا تطهر 
ص: 57١‏ 


.١ -١‏ تقدّم أن الأقوى عدم الطهاره فيه. (زين الدين). * تقدّم التأمئل فى طهارته فكيف بطرفه الآخر؟! (الميلانى). 

؟- '. لا يخلو من إشكال. (البروجردى). * إذا كان الجفاف بإشراق الشمس. (الخمينى). * بالتبع بعد وحده المشرق عليه 
وطرفه؛ ولا يخلو من تأمّل. (المرعشى). * إذا كان المجموع نجساًء وإذا كان خصوص ذلك الطرف نجساً يشكل الحكم 
بالطهاره.» وكذ لكك فى الجدار المتنيّجس. (الروحانى). 


ففم #اتكااو إن ستضديعة كرنها رطيير هذا ذا كان حدم سح آلغ 3ق إلى ذا سط قي على بوحه يعتان مع كنا 


واتفدا: 


وأمّا الجدار(ع) المتنيجس إذا أشرقت الشمس على أحد جانبيه فلا يبعد طهاره جانبه(2) الآخر إذا جف به. وإن كان لا يخلو من 
إشكال هرانا إذا افرشم على حاتي الآخر ايقا 


ص: لمع 


.١ -١‏ لتغايرها مع المشرّق عليه. (المرعشى). * الطهاره غير بعيده. (محمّد الشيرازى). 

انا عن الأخوط, (الحميق) 

لد ازيل واو فيط لعلدهها غرفاء وقوله على وجه الآ ووه لها ختارحا, (صدى الذي الضدر): 

تدع نال على طهار قب (صدن الدين الصدر). 

ه- ه. بل هى بعيده جدّاً. (البروجردى). * بعيدء بل الأظهر عدم طهارته؛ لعدم صدق أن جفافه بإشراق الشمس عليه. وعلى 
فر الشك فاستطنكات التجاسه موجوه. (اليجتوردى): 2 ]ذا كان رفيا ذا بحنث استع الجفاقف إلى إشراق العتمسن'فقط: 
(الشبيق ):» فى السميكك مق الجدران إشكال؛ والأقرت عدم الطهاره. (المرعشى). * مشكل فلا يتركك الاحتياط.(محمد رضا 
كليايكانى). * بعيد. (السبزوارى). * محلّ تأمل» بل عدم طهارته لا يخلو من قوّه. (مفتى الشيعه). * بل بعيده. إلا إذا كان رقيقاً 
جايح كان الجناق سعدا إلى الأشراق لآ البتجاوره: (اللذكراني). 

قدغ والأقوق يقاوم على الفعاسة: (الناقع + حعبال الذي الكبايكان ).+ إذا كان الحفاف معدا إلى إشراق الس فد 
إشكال. (كاشف الغطاء). * بل بقاؤه على النجاسه لا يخلو من القوّه. (الاصطهباناتى). * قوىٌ. (الحكيم» حسن القمّى). * وهذا لا 
يختصٌ بالمورد» بل يطرد فى نظائره؛ بل جريانه بالنسبه إلى البواطن أيضاً لا يخلو من وجه. (الشاهرودى). * بل لا يطهر على 
الأقوئ. (الميلاتي). > مشكل جدا. (الفريمدارى). * بل هز مشكل جدا. (زين الدين): 


فلا إشكال(1١).‏ 
الرايع: الاستحاله 


الرابع: الاستحاله _ وهى تبدّل حقيقه(1) الشىء وصورته النوعيّه إلى صوره أخرى0) _ 


فإنها تطهر 
ص: ع 


4 1 :قد عرفت الاشكال :فى طياره ما هذا الأرضن وترابعيا مطلنا ( آل ياسون). 

اا الأول أن يقال ]نيا قيدن الشو» إلى شىء آخر يلاق نظن الدركك ,مغر اعنم فكوق الأول معدم والعاتى جاذقا. 
(الحكيم). * والظاهر عدم الفرق فى الاستحاله بين ما إذا كانت بالقوى الطبيعيّه أو الصناعيه. (السبزوارى). * هذا التفسير عند 
العلماء» وأمّا عند العرف فهى تبدّل موضوع الحكم بالنجاسه. ويؤيده حكم العقل أيضاًء فعلى هذا لا يكون المراد منه تبدّل أصل 
الموضوع؛ بل زوال وصفه كالنجاسه فيصير من قبيل السالبه بانتفاء الموضوعء كما فى الأمثله المذكوره فى المتن من دون فرق 
فى مطهّريّه الاستحاله بين التبدّل التكوينى أو الصناعى. (مفتى الشيعه). 

*- . عرفا وفى كونها مطهّره مسامحه. (الخمينى). * طاهره مغايره للاولى فى نظر العرفء وبعباره أخرى: مبدّلاً للموضوع إلى 
موضوع آخر. (المرعشى). 


الفسن كتليل والتمقى الى المتزة بير تزارا» والققيه الشتعبه إذ|اضارك:رهادا فكان والبر881 أو الناء السسن بغار 
(0» والكلب ملحاء وهكذا كالنطفه تصير حيواناء والطعام النجس جزءاً من الحيوان. 


حكم تبدل الأوصاف و تفرق الأجزاء 
وأمًا تبدّل الأوصاف وتفرّق 


ص: عع 


.١ -١‏ لخروجه عن أدلّه الصوره الأنولى ودخولها فى أدلّه الصوره الثانيه» ومنه ظهر أنّ فى جعل الاستحاله من المطهّرات نوع 
تسامح. (المرعشى). * بل تغتر الموضوع. (تقى القمّى). 

-١‏ 7. فيه تأمّل وإشكالء فلا يُتركك الاحتياط. (أحمد الخونسارى). 

ع » أووهان. (يد رغا الكرايكات ): 

؟- ع. إذا صار البول بخاراً والبخار راجعاً إلى الصوره الأولى؛ فلا يُتركك الاحتياط فيه» ولا يببعد صدق العنوان. (الفيروزآ بادى). 
ه- ه. فى كونه من الاستحاله تأمّلء كما مرّ. (آل ياسين). * على إطلاقه ممنوع كما سيأتى. (الاصطهباناتى). * فى نجاسه البخار 
وطهارته بالاستحاله إشكالء إلا أن يتمشّك فى طهارته بقاعده الطهاره؛ لعدم جريان استصحاب النجاسه. كما لا يخفى وجهه. 
(الرفيعى). * فى حال تصاعده دون المجتمع مدهل متاق (القبلات 1+ الظاه أن سيروره الول أن الماديفارا لبد عن 
الاستحاله؛ فلا-وجه لطهارتهما بذلكء فيجب الاجتناب عن القطرات الحاصله من البخار منهاء نعم لا يجب الاجتناب عن نفس 
البخار؛ إذ لا يصدق هناك الملاقاه والمماسّه مع ذرّات المياه. (الآملى). *# وهكذا إذا صار بولاً لحيوان مأكول اللحم أو عرقاً له 
أو لعاباً فهو طاهرء وهكذا الغذاء النجس إذا صار روثاً أو لبناً له. (مفتى الشيعه). * سيجىء الكلام فيه. (السيستانى). 


الج انق قاف اعتبارييساء كالخطه إذاصارت طحا او عه أو خا (للق والكلب إذ | صان ضاء وقن صنق الاسهدال0 
على اصيزؤوة الكقي فعا | 1 


ص: ”ع 


ات اتن كو طرق للب هركا مدل للع انديل الحت هدب الراك _ رولك قتاس النشار اله لسن الاق 
الأنجزاء المائيه بواسطه الحراره وانتشارها فى الهواءء ففى مثل ذلك لو حصل الشكك فاستصحاب النجاسه لا يجرى؛ لعدم بقاء 
الموضوع عرفاًء ودليل ذلكك النجس أيضاً لا يشمله؛ فالمرجع هى قاعده الطهاره. وبمثل هذا البيان يمكن القول بطهاره الغبار 
التحسن. أو المتسن: (الجتوردى). 

#8 على الأحوطحى الخير معد الشيرازع). 

*- #. الظاهر أن ما أحالته النار فحماً أم خزفاً أم آجرَاً أم جضّاً باق على النجاسه؛ لعدم صدق الاستحاله بحسب التعريف 
المذكور فى المتن» ومع الشكك فى الاستحاله بحسب التعريف العرفى لا يحكم بالطهاره أيضاً؛ لبقاء موضوع النجاسه عرفاً. 
(مفتى الشيعه). 

؟-ع. الحكم بالطهاره للاستحاله أظهر. (الجواهرى). * الأ-قوى بقاوءه على النجاسه. وكذلك الخزف والآجرٌ والجصّ والنوره 
ونحو ذلكك. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * الظاهر عدم صدقها فيه وفيما بعده. (الإصفهانى). * الأقوى عدم الصدق فى 
المذكورات. (محتّرد تقى الخونسارىء الأراكى). * لا ينبغى التأمّرلء نعم فى الخزف والآنجرٌ تأمّرل فإِنْ المطبوخ لا يستحيل 
بالطبخ. (كاشف الغطاء). * والأقوى بقاؤه على النجاسه؛ وكذا الخزف والآجرٌ والجصّ والنوره وأمثال ذلكك. (الاصطهباناتى). * 
الأظهر بقاء النجاسه فيه وفيما بعده. (عبدالهادى الشيرازى). * بل منع» وكذلكك الخزف والآجرٌ والنوره والجصّ وكل ما كان من 
هذا القبيل. (الشاهرودى). * الأقوى فيه وفيما بتعده عدم الطهاره. (الرفيعى). * بل منع. (الميلانى). * والأقوى عدم الصدق. 
(الشريعتمدارى). * بل منع فيه وفيما بعده. (الفانى). * الأقرب عدم الصدق فيه. (المرعشى). * الظاهر عدم تصلق الأسعاله شه 
وفيما بعده. (الخوئى). * والطهاره غير بعيده فى الفحم الخالصء وكذا فى الخزف والآجرء لكن لا ينبغى تركك الاحتياط فيها. 
(محممد الشيرازى). * الأظهر هو الحكم بالطهاره فيه وفيما بعده. (الروحانى). * إلا إذا لم يبقَ شىء من حقيقته السابقه وخواصّه 
من الشجريّه والنباتيه. (السيستانى). * والأقوى العدم؛ وكذا فيما بعده. (اللنكرانى). 


وكذا فى صيروره الطين خزفاً (1) أو آجرَاً (1). 

حكم الشك فى الاستحاله 

ومع الشكك فى الاستحاله() لا يحكم 

ص: مضا 

أحدق الظامر | يروو الظين كرفا أو هذا ليس باستحاله. (الجواهرى). * والأ-قوى العدم. (الكوه كمرئى). * الألقوى فى 
المذكورات البقاء على النجاسه. (الحكيم). * الظاهر عدم الصدق فيهما. (الخمينى). 

-١‏ 1. الظاهر عدم صدقها فيه. (حسن القمى). 


* -". يمكن القول بالطهاره الظاهرية بعد عدم جريان الاستصحاب؛ للشك فى بقاء الموضوع لأجل قاعده الطهاره. 
(البجنوردى). * أى فى حصولها بنحو الشبهه الموضوعييه. (الميلانى). 


بالطهاره(1). 
الخامس: الانقلاب 
الخامس: الانقلاب0): كالخمر ينق_لب 


ص: ع 


.١ -١‏ فيه إشكال؛ لأنّ شكه موجب للشكك فى بقاء الموضوع عرفأء فلا يجرى استصحاب نجاسته؛ فقاعده الطهاره محكمه. (آقا 
ضياء). * إذا صدق عرفاً أنّهِ الموضوع السابق. (الكوه كمرئى). * إن كانت الشبهه مصداقتنهء وأما إذا كانت مفهوميّه فالأشبه 
الطهاره. (عبدالهادى الشيرازى). * فيه نظر. (الحكيم» حسن القممى). * إطلا.ق الحكم يتور فى( الفان )هونا لى كان 
الشبهه مفهومته» وفى الشبهه المصداقيه على الأقوى. (المرعشى). * هذا فيما إذا كانت الشبهه موضوعيه» وأمًا إذا كانت مفهومته 
فالأأظهر هو الحكم بالطهاره. (الخوئى). * مع صدق بقاء الموضوع عرفاً» وإلأ فيحكم بالطهاره للقاعده. (السبزوارى). * فى 
إطلاقه تأمّل» ولكنّ فيه احتياطاً لا يُتركك. (زين الدين). * بل يحكم بها. (الروحانى). 

5-9 لو كا الاتقلانت من مضاديق الاستحاله غرفاء كما عن بعضن القندماء فإفراذه بالذكر لورزود وواناك فى موودى الشهر 
والعصير بالخصوص (الوسائل: باب ١‏ من أبواب الأشربه المحرّمه. ح 8.)» وإن لم يكن منها فهو مطهّر بحياله واستقلاله» وفيه 
خصوصيات ستأتى الإشاره إليها. (المرعشى). * لم لكر ]ل موود والداوسى لتقلاب لشي خادٌ ثم إِنْ الانقلاب والاستحاله إذا 
لوحظت حقيقتهما بالنظر العرفى يكون الانقلاب من مصاديق الاستحاله؛ لاختلافهما فى الأثر. فالحكم بالطهاره باعتبار الاستحاله» 
وبالنظر العلمى يكون الحكم بالطهاره حكماً تعبدياً للنصٌ الوارد فيه. (مفتى الشيعه). 


خلاً 1 فإنّه يطهرء سواء كان بنفسه أو بعلاج كإلقاء شىء(1) من الخلّ أو الملح فيهء سواء استهلكك أو بقى على حاله(. 


ص: 8" 


.١- ١‏ فى عد الانقلاب من المطهّرات بعد الاستحاله خفاءٌ وما سيذكره الماتن قدس سره من الفرق بينهما لا محصّل له؛ ولذا 
جدل يتضهي فقل ضاندن الحدائق ضيروره الخير خلا تن الاننتساله. (الرفيضى). 

-١‏ 7. مما تعارف إلقاؤه. (صدر الدين الصدر). * مع بقاء العين الأحوط الاجتناب» بل الأولى تركك العلاج مطلقاً حنّى تصير 
بنفسها خلا (الأسطياناف:): ركرن وسئلة الانثلابة مواد كات إلقاوة مارفا كقطع القَثّاء والباذنجان والتين والسفرجل 
ونحوهاء وإن كان إلقاء غير المتعارف لا يخلو من شوب الإشكال. (المرعشى). 

*- . مع عدم استهلاكه فيه نظر؛ لصدق التنجيس بالملاقاه جديداً. (آقا ضياء). * فيه إشكال. (آل ياسين). * فى صوره بقاء ما 
عولج به وعدم استهلاكه فالقول بطهارته مشكلء والتبعيه لا دليل عليهاء والإطلاق المقامى لا يشملهاء إلا إذا كان بقاؤه بعد 
الانقلا.ب كثيرأء وأمًا لو كان ما يعالج به غالباً يستهلكك ولا يبقى إلا نادراً فحينشنٍ استناد طهارته إلى الإطلاق المقامى مشكل. 
(اللجتوردى): © محل تأمّل وإشكال. (أحمد الخونسارى). * لا يترك الاحتياط مع البقاء. (عبدالله الشيرازى). 


ما يشترط فى مطهريه الانقلاب 


ويشترط فى طهاره الخمر بالانقلاب عدم وصول(١)‏ نجاسه خارجبّه إليه» فلو وقع فيه حال كونه خمراً شىء من البول أو غيره أو 
لاقى نجساً لم يطهر بالانقلاب(5). 


ص: ارون 


.١ -١‏ الأقوى الطهاره فى صوره الملاقاه» أو وقوع العين مع الأمغيلاك: (سققد تقى الخو سار الأراكى). 

8-6 الأقرئن الطهارهء والكدرظ الابسناب, (الجواهرى): د يناء على اكتتنانها التجاسه ولو باشغدادها شف وإلآ ففيه نظ هذا بعد 
ترشن اسع اذكه رذ لس ف ]انين إلا النحاية الخيره انمه الاقاكب :قا فعا + ل جد ليا زه دافن صرره 
الملاقاه» بل فى صوره وقوع عين النجاسه فيه أيضاً مع الاستهلاكك. (الإصفهانى). * إذا استهلكت فيه قبل الانقلاب» أو لم تكن 
عض كاذ تعن الظوا رسو انه كاق ل يكلو من | شكال لأ تساف الول وتحوء مقااهو أشل كا (آل راسية): #4 الطياية لأ قفر 
من قوّه إن استهلكت فيه عين النجاسه قبل الانقلاب. (عبدالهادى الشيرازى). * ليس الحكم على إطلاقه. (الميلانى). * إن قلنا 
بطم ار الجن اذاه اجانية ١‏ دكرن حلمم وا واوا مكاي لكان وهر المصحيح داه لالقول ,لياه لا وار 
وقلع لك السناسه للع سيلا ارناتيك لكشلا ولميت :تجانيه اغرض فى الى نان ول وقافيك أو تشكد فى انها سق 
تستصحب. (البجنوردى). * لا يبعد طهارته إذا لم تكن نجاسه الملاقى» أو الواقع أُشْدٌ من نجاسه الخمر مع الاستهلاك. (عبدالله 
الشيرازى). * على الأحوط. (الخمينى. اللنكرانى). * الحكم بالعدم فى صوره استهلاك الواقع محل تأمّل. (المرعشى). * ا 
حصول الطهاره به إذا استهلك النجس ولم يتنتجس الإناء به. (الخوئى). سوه ارو 
تلك الكير أركيا. (السيؤوارئ): »على الأحوط الذع لك شت ركق) وخصوضا إذا كناقت التجاسه الكارنهه أشك حكيا كالول 
والولوغ. (زين الدين). * فيه نظر. (حسن القممى). * بل يطهرء فإنّه ما دام الخمر موجوداً لا يكون قابلاً للانفعال» وبعد زوال 
العنوان تكون النجاسه الخارجيه مستهلكه. (تقى القمى). 


(مسأله :)١‏ العنب أو التمر المتنتجس إذا صار خلاً لم يطهرء وكذا إذا صار(1) خمراً ث انقلب خلا (7). 
ص: بكرن 


.1-1١‏ الأقرب طهارته بعد اتقلاب الخمر خخل؛ لانذكاكك نجاسته العرضيه الطارثة عليه بعنوان الجسميه فى تجاسته الذائيه المترئبه 
على وان الشيرهه ترط ههه إفراغ الأنام به سال الخمريه إلى ردان الخرة لداط تمن يجان صيرورقه خلا وكمانه اناد 
(الترسفيى). + على الأحوظ. (حسن القتنى): 

؟- 1. الأقوى الطهاره؛ والأسحوط الاجتناب. (الجواهرى). * الظاهر أ نّه يطهر. (الفيروزآ بادى). * على الأحوط. (آل ياسين). * 
الظاهر | لسيطير مذلكك بشرط إغراهه حال شرق _رشدعة: ظرفه السكسين سابقا ‏ (الخرى ): دعن اللحوط» كنا فى السل انه 
السابقه. (زين الدين). * بل يطهرء فإنٌ الميزان فى حصول الطهاره صيروره الخمر خل. (تقى القتتى). 


(مسأله 7): إذا صبّ فى الخمر ما يزيل سكره(١)‏ لم يطهر(؟) وبقى على حرمته60. 
(مسأله *6: بخار البول[9) أو الماء المتنس طاهر(ق) قلا بأس بما 


0ن 


.١ -١‏ إذا لم يكن على وجه الانقلاب» بل بمجرّد مزج غيره به. (السيستانى). 

1- 7. الأقوى نجاسه الخل وإن علم انقلاب الخمر بمجرّد وقوعها. (الرفيعى). 

#د زيول الأحرظ:(الروعاني)»: 

ع- ع. لا يُتركك الاحتياط. (الفيروزآ بادى). * مادام بخاراً وإن اجتمعت الأسجزاء المتصاعده؛ ففى البول ونحوه من النجاسات 
العيتيه» الأ.قوى النجاسه دون الماء المتنتجس ونحوه. (الكوه كمرئى). * إذا لم يكن غليظاً ذا أجزاء لها رشّاشُ صالحاً لصيرورته 
مايعاًء فما يتقاطر من سقف الحمّام إذا علم أنه بخار الماء النجس ولم يحتمل كونه من بخار ماء الخزانه فالأحوط الاجتناب عنه. 
(الاصطهباناتى). * ما لم ينقلب ماءً» أو فى صوره الانقلا.ب إذا لم يصدق على مصعّد مثل البول عنوانه» كما هو الظاهر فى 
مصعدات الأعيان النجسه. وإلا يترتّب عليها أحكامها. (عبداللّه الشيرازى). * إلا إذا اجتمع وتقاطر وصدق عليه البول. (الخمينى). 
ه- ه. ما لم ينقلب ماءً» ولا ففيه نظر, بل منع. (حسين القتمى). * مادام بخاراً وأمَا بعد انقلابه واجتماعه فإن صدق عليه ما 
تصاعد عنه فهو نجس.ء وإلآ فلا. (صدر الدين الصدر). * ما لم ينقلب ماءًء وإلآ فيقوى لزوم الاجتناب عنه كالمتقاطر من سقف 
الحمّام إذا علم نجاسه أصله. (مهدى الشيرازى). * بخار البول مادام بخاراً طاهرء فإذا تقاطر فإن لم يصدق عليه البول فهو طاهر 
أيضاًء وإن صدق عليه البول عرفاً فنجسء وما يتقاطر من سقف الحتّرام طاهر على كل حال إذا لم يعلم أ نّه من بخار البول. 
(الشريعتمدارى). *# بشرط عدم الغلظه. (المرعشى). * تقدّم وجوب الاجتناب عنه. (الآملى). * قد مرٌ أن الميزان فى حصول 
الطهاره تغيرٌ الموضوع. (تقى القمّى). * هذا إذا قلنا بن البخار ونحوه من مصاديق الاستحاله. وأمًا إذا قلنا من قبيل تفرّق الأجزاء 
فلا يكون طاهراًء ولو شكك فى ذلكك فيرجع إلى قاعده الطهاره. (مفتى الشيعه). * بمعنى أ نه لا ينتجس ما يلاقيه. (السيستانى). 


يتقاطر(١)‏ من سقف الحمّام إلا مع العلم بنجاسه 


ص: إفرفا 


.١ -١‏ بل الأأقوى النجاسه مع العلم بكونه من النجس أو المتنتجس. (الحائرى). * إذا علم أ نّه من البول أو الماء المتنتجس 
فالأحوط الاجتناب. (آل ياسين). * لو فرض العلم بكونه من بخار النجس أو المتنججس فالأقوى النجاسه. (محمّرد تقى 
الخونسارىء الأراكى). * لا يخلو الحكم بطهاره ما يتقاطر من إشكال. (جمال الدين الكلبايكانى). * فيه إشكال. (عبدالهادى 
الترارع )بع والتوجه أنيةه الباس إن كافامن البوله أو الداء المفكس عو التحاسة (الدياكق) + الأقرى كاسع (أحيد 
الموتسارىع) دق الأطاكق 1ن إن (الديهفسى )1ج 15 لشعيال كوه من ايعان البق الما وال ققد عزنت وسرى الاهدات هله 
(الآ-ملى). * بل الأقوى النجاسه فى المائعات المتقاطره بالتصعيد مع العلم بكونه من النجس أو المتنتجس. (محتّود رضا 
الكليايكانى). * إذا لم يعلم أنّ فيه ماءً متولّداً من بخار النجس أو المتنتجسء وإلآ فلا يبعد الحكم بالنجاسه. (السيستانى). 


السقف(0). 
(مسأله ): إذا وقعت قطره خمر فى حبٌ خلٌ واستهلكت فيه لم يطهر وتنتجس الخلّء إل إذا علم انقلابها(؟) خلاً بمجرّد 


صصص : 51707 


.١ -١‏ وقلنا بأنْ المتنججس ينس لملاقيه» أو كان عين النجاسه فى السقف ولاقى بما يتقاطر. (حسن القمّى). * هذا على القول 
كرن السعين مسا (نقن القسي ): 

؟- 7. فى كفايته إشكال؛ لأنَّ الملاقاه السابقه على انقلابه ينتجس الخلء فلا يفيد انقلابه خادٌ فى طهارته. (آقا ضياء). * فيه منع 
على تقدير الإمكان. (حسين القمّى). * بل وإن علم ذلكك. (آل ياسينء السبزوارى). * إن وصل إليه خلا فهو طاهر؛ وإن وصل 
إليه خمراً فهو نجس. (محّرد تقى الخونسارىء الأراكى). * بل ولو علم على فرض الإمكان. (صدر الدين الصدر). * لا وجه 
لهذا الاستثناء. (البروجردى؛ أحمد الخونسارى). * فرض لا واقع له ولا وجه. (مهدى الشيرازى). © بل وإن علم انقلابها خلاً. 
(عبدالهادى الشيرازى). * فى الاستثناء نظر. (الحكيم). #االظاعر مسن البق يها ولز فى هده الضورة (الشاهرودك) بع يل وإن 
علم. (الميلانى). * بل الحكم النجاسه وإن علم ذلكك. (الشريعتمدارى). * لا محصّل لهذا الاستثناء. (الفانى). * فيه منع؛ مع أنه 
مجرّد فرض. (الخمينى). * بل حتّى لو علم» نعم لو فرض بفرض بعيد انقلا.ب القطره فى الفضاء قبل تلاقيها مع الخل لكان ما 
أفاده متوجهاًء لكنّه لا يصدق حينئٍ وقوع قطره من الخمرء فهو خروج عن الفرض . (المرعشى). * بل حتّى إذا علم ذلك. 
(الخوئى» حسن القمى). * فى طهارته تأمرل. (الآنملى). * بل الظاهر تنجس الخلّ وإن علم الانقلااب كذلك. (محتّد رضا 
الكلبايكانى). * فيه إشكالء بل منع؛ إذ الانقلاب يتحقّق بالملاقاه فتحصل النجاسه طبعاً. (تقى القَممى). * الأظهر عدم الطهاره فى 
هذه الصوره أيضاً. (الروحانى). * فى هذه الصوره الحكم تنيتجس الخل. (مفتى الشيعه). * إذا كانت الخليِه متأخَره عن الوقوع 
كما هو الظاهرء فلا يطهر بالانقلاب لما مر من الاشتراط. (اللنكرانى). 


الوقوع فيه(1). 


ع 


اح لايل وده هلي الأقري» والظاهن آنه [3 اس عله مكله البو وطله يعي خلذ (السوافرى )اله يحو من 1 
(كاشف الغطاء). * الظاهر تنجس الخلّ بها ولو علم انقلابها كذلك. (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى). * الأقوى تنتجس الخل 
واف فته الصزيه أبقاء [الاغنطيانات ).عدف هذا الاتهاة تافل ظاهرة لآ له إن آراة حصول الأنقاكب سيب اخ غير 
الملاقاه فى آنِ أُوّل الملاقاه بحيث لا يصدق أنّ الخلّ لاقى الخمر, بل الخلّ لاقى الخلّ» فعدم تنبجس الخلّ حينئذٍ وإن كان 
واقيها لك هذا اليش لدنك أن عر غندريدد: البارهه نل لخس: انامذكرو وان أراد ها موطاس الخساره» وهر أن 
الملاقاه صارت سبباً للانقلاب فلا محاله يصدق أن الخلّ لاقى الخمر, وهذا المقدار يكفى فى الحكم بنجاسه الخلّ الملاقى لهاء 
واحتمال صيرورتها خلاً- فى آن أوّل الملاقاه بحيث أنه لا يصدق أنه لاقى الخمر توهم باطل. (البجنوردى). * يحكم نا 
بالنجاسه؛ لتقدّم الملاقاه عن الحليِه زماناً ورتبة. (عبداللّه الشيرازى). * الظاهر تنجس الخل حتّى فى هذه الصوره. (زين الدين). 
* فيه نظر. (محمّد الشيرازى). * فيه إشكالء بل منع. (السيستانى). 


بعض فروع الانقلاب 


(مسأله 0): الانقلاب غير الاستحاله(1)؛ إذ لا تتبدّل(1) فيه الحقيقه النوعبه بخلافهاء ولذا لا تطهر المتنجسات(") به» وتطهر بها. 


ص: ممع 


.١ -١‏ هذه الكلييه مخدوشه جدّاً. (السبزوارى). * فيه تأمّل واضح؛ لأنّ الانقلاب من بعض مصاديق الاستحاله على ما تقدّم بيانه 
من اختلا-ف الأثر الكاشف عن الاختلاف فى الحقيقه. ولو قيل: إِنَّ الانقلاب يختصٌ بالمائع والاستحاله تختصٌ بمورد لا يكون 
فيه رطوبه مسريه تصير مطهّريّه الانقلاب بحكم التعبدىٌ ثابتاً بالنصٌ. (مفتى الشيعه). 

؟- ؟. هذا التعليل عليل؛ لما مرّ من اختلاف الأثر الكاشف عن اختلاف الحقيقه. (مفتى الشيعه). * بل يتبدّل العنوان المأخوذ 
موضوعاً للحكم فى الدليل؛ وهو الملاك. لا تبدّل الحقيقه النوعّه؛ ولذا لا مجال لجعلهما مطهرين. (اللنكرانى). 

*- ". بل تطهر به أيضاً إذا تغير الاسم والمصداق. (الجواهرى). * لكن مع تأثّر المحل بالنجاسه العارضه؛ لا مع عدمه كالخمر 
الملتقى للتجاست كما أشرنا إلبه آننا. (الأسفهاق ).+ لركن التجاسه على ؤاقياء للاعلى عناونها الخاضه (البرهقي عدولا 
سائر النجاسات غير الخمر بل ولا الخمر إذا انقلب إلى غير الخل. (زين الدين). * هذا صحيح فيما إذا كانت نجاستها مستلزمه 
العامة ظرفهاء كسا هو الشأة فى البائجات:«وزة قلا بأة الأنقلات لسن شرى الاسستحالة كما لين بعييدة لأ ثه ل ليل على 
الطهاره التبعئه فى مطلق موارد الاستحاله. (السيستانى). 


(مسأله *): إذا تنتجس العصير بالخمر ثم انقلب خمراًء وبعد ذلكك انقلب الخمر خلا لا يبعد طهارته(1)؛ لأنّ النجاسه(1) العرضيه 
اريك ؤس ضيروره عي انالا ليااهى الاب التقيرميقلا نا ]ذا تنس زه 


عم 


ازاك ميخل نظر وتأمّل. (أحمد الخونسارى). * فى طهارته تأمّل. (جمال الدين الكليايكانى). * الأحوط عدم الطهاره. (الرفيعى). 
* الأقوى طهارته؛ وتفصيله بين التنتجس بالخمريّه بالحكم بالطهاره هناء وبين التنتجس بغيرها بالحكم بالنجاسه فى المسأله الأولى 
منظور فيه بعد سريان التعليل. (المرعشى). * بل بعيده. (الروحانى). * بل محكوم بالطهاره؛ لأنّ النجاسه العرضيّه لا توجب تعدّد 
الموضوعء بل هو اشتداد فى أمر اعتبارى وهو النجاسه. (مفتى الشيعه). 

لايل التدمول إطاكق منا دل طلى عليازة القن السذل مخ الشف للف وأناها أفاده قلام سيره كين تفيل مد رهن 
الكليايكانى). * فى التعليل نظر. (السيستانى). 

*- ". لوضوح عدم قيام نجاستين بشىء واحد ولا تأكدها. (المرعشى). 

؟- ع. فيه تأمّل. (محمّد تقى الخونسارىء الأراكى). * مر حكم ذلكك آنفاً. (الخوئى). * مرٌ الحكم. (حسن القمى). 


العصير بسائر النجاسات. فإِنٌ الانقلاب(١)‏ إلى الخمر لا يزيلها ولا يصيرها ذاتيه» فأثرها باق(1) بعد الانقلاب أيضاً. 
التسهلاك و الاستحاله 


(مسأله /): تفرّق الأ-جزاء بالاستهلاك غير الاستحاله0) ولذا لو وقع مقدار من الدم فى الكرّ(؟) واستهلكك فيه يحكم 
بطهارته(8)» لكن لو أخرج 


ص: وخرفرا 


ا ل الظاعز أن النقطوه عن أرقا اسبان اتقلسن الغير عات وإذا :سدق الانفلاب إلى النكن يطينة وزة عاق الاتقاسن السايق 
ا 5000 
الفارق أن المنججس للعصير فى الفرع الأْوّل من سنخ النجس الذاتى اللا-حق دون الفرع الثانى» وهذا لا يوجب الفرق. 
(الفيروزآ بادى). 

؟- 7. فى بقاء أثرها تأمّ_لء والأأقرب العدم؛ إذ الخلّ لم يلاق شيئاً من النجاسه.(الجواهرى). * قد مرٌ فى نظيره أنّ الأقوى 
الطهاره على إشكال فى بعض الفروض» بل مطلقاً. (آل ياسين). * قد مر أن الميزان صيروره الخمر خلً. (تقى القتمى). 

*- *: إذ الاستهلاك انعدام الشىء عرفاً بما له من المفهوم العرفى» بسبب تفرّق أجزائه؛ وإن كان باقياً واقعاً فينعدم بانعدامه 
عنوانه وحكمه المترتّب عليه؛ فإذا عاد الشىء عاد عنوانه فيترتّب عليه حكمه. بخلاف الاستحاله فإِنّها تغتر الموضوع وتبدّله إلى 
موضوع آخرء ففى صوره العود لا يعود حكمه الشرعى إل أن يصدق عليه العنوان الأولى» أو يترتّب عليه تمام خواصٌ الحقيقه 
الآولى وآثارها التكويتيه. (المرعشى). * لأنَّ فى الاستهلاكك زوال الوحده الاتصاليه مع بقاء الحقيقه النوعته بخلاف الاستحاله. 
(مفتى الشيعه). 

ع- ع. مطلق العاصم. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. لا معنى للحكم بطهارته مع انعدامه عرفاًء بل هو محكوم بالعدم, فإذا وجد ثبتت له النجاسه الذاتيه. (الحكيم). * مع 
الاستهلاك لا موضوع للمحكوم بالطهاره؛ ومع إخراج الدم يكون من عود الموضوع, لا الحكم للموضوع. (الخمينى). * بل 
ينتفى موضوع النجاسه فينتفى الحكم قهراً. (السبزوارى). * باعتبار أن الاستهلاك هو زوال الوحده. وإلأ تكون سالبه بانتفاء 
الموضوع. (مفتى الشيعه). 


الدم من الماء بآله من الآلات المعدّه لمثل ذلكك عاد(١)‏ إلى النجاسه؛ بخلاف الاستحاله فَإِنّه إذا صار البول بخاراً (؟) ثم ماءً لا 
يحكم بنجاسته0) 


ص: كرفا 


اك الشارة لذ تكاو هن معنا تكب [عتدو الدية الضيدى): 

-١‏ 1. فيه ما تقدّم. (الاصطهباناتى). 

بد ايه نكال كمااعة: (الفيروربادى) ,+ كوق الفرض "من الاستحالة محل كأنلء كنا مه فى تظائره غين لاف ( آل بالشين ): + 
الظاهر أنّه مع عدم الاستحاله نجس ولو لم يصدق عليه اسم النجس الأنوّلء ولم يكن فيه خواصه وآثاره. (محرد تقى 
الخونسارىء الأسراكى). * قد عرفت أنّ الأقوى فيه النجاسه أيضاً. نعم, لو فرض انقلاب البول هواءً وانقلاب الهواء ماءً لا يحكم 
بنجاسته. وهذا غير انقلا.به بخاراً. (الكوه كمرئى). * تقدّم الإشكال فى المائعات المقطره بالتصعيد. (البروجردى). * الأقرب 
نجاسه المقظر من بخار النجس أو المتنتجس مطلقاًء وانقلااب بخار البول ماءً ممنوع. (مهدى الشيرازى). * ويمكن الفرق بين 
بخار الماء القراح النجس وبين بخار البولء بأنّهِ فى الأوّل يصير بعد التصعيد ويكون هو الماء النجس, بخلاف الثانى فإنّه ليس 
هو. (الرفيعى). * بل يحكم بها على الأوجه. ويطرد ذلك فى عرق الأعيان النجسه والمصعد من المتنتجس. (الميلانى). * تقدّم 
أن الأقوى نجاسته. (أحمد الخونسارى). * تقدّم عدم تحمّق الاستحاله بذلك. (الآملى). * قد مرّ الحكم بالنجاسه فى المائعات 
المتقاطره بالتصعيد من النجس أو المتنجس. (محتّرد رضا الكليايكانى). * بل لا يبعد الحكم بهاء وكذا الحال فى المصعّد من 
الأعيان التجسه والمتتسه. (السيستاق ). 


لآ نه صار حقيقه(1) أخرى. نعم» لو فرض صددق البول عليه يحكم بنجاسته بعد ما صار ماءًء ومن ذلكك يظهر حال عرق بعض 
الأعيان النجسه(؟) أو المحرّمه» مثل عرق لحم الخنزير» أو عرق العذره. أو نحوهماء نه إن صدق(") عليه الاسم السابق وكان 
فيه آثار(؟) ذلكك الشىء وخواصّه يحكم بنجاسته أو حرمته» وإن لم يصدق عليه ذلك الاسم, بل عد حقيقة أخرى ذات أثر 


وخاصقه احرف يكوق طافر ا وجلكلا تفل ونا نجاسه عرق الخمر فمن جهه أ نه 


7 عن 


1-1. فى كويه شقيقة خرف إشكال: انل هو انثلاات لة استحالة: وفى طياره الماء والعرق المتقلان من ابخان المتصاعد غن 
النعجس إشكالء والأقوى النجاسه. (جمال الدين الكليايكانى). 

7- 7. لا تركك الاحتياط بالاجتناب من غير فرق بين الأعيان النجسه. (الكوه كمرئى). 

*- ". المعيار فى الحكم بالنجاسه عدم كونه حقيقة أخرى عرفاً وإن لم يصدق عليه الا-سم, بل ولو اختلفت الخواصٌ والآثار. 
(الحائرى). 

- 5. بل ولو لم يكن؛ لكفايه صدق الاسم فى النجاسه. (المرعشى). 

ه- ه. مشكل غايه الإشكال. (حسين القمّى). * لا يخلو من إشكال موضوعاً وحكماً. (صدر الدين الصدر). * بل الأحوط لو لم 
يكن أقوى كونه نجساً وحراماً. (الاصطهباناتى). * فيه منع كما تقدّم. (الآملى). 


مسكر(١)‏ مايع؛ وكلٌ مسكر نجس (5). 


(مسأله 8): إذا شكك فى الانقلاب0) بقى على النجاسه(؟). 


السادس: ذهاب الثلثين 


السادس: ذهاب الثلثين فى العصير العنبى(2) على القول بنجاسته بالغليان. لكن قد عرفت(2) أنْ المختار عدم نجاسته(/) وإن 
كان 


ص: رض 


.١ -١‏ إن كان مسكراًء وإلآ إذا لم يصدق عليه الخمر يكون طاهراً حلالاً. (مفتى الشيعه). 

؟- ”. قد مر الكلام فيه. (السيستانى). 

*- #. مع بقاء الموضوع الأوّل عرفاً. (الكوه كمرئى). * وكانت الشبهه مصداقنه. (عبدالهادى الشيرازى). 

- 5. فى إطلاقه نظر؛ لاشتراط وحده الموضوع فى الاستصحاب. (الفانى). 

ه- ه. فهو إن صار خمراً فيكون التطهير والتحليل منحصراً فى صيرورته خلا وإلآ فبحصل تحليله إِمَا بالتخليل أو بذهاب الثلثين» 
وقد تقدّم أأنّه لا ينجس بالغليان» بل يحرم قبل ذهاب الثلثين. (مفتى الشيعه). 

8-8 وغرفت التفصيل. (مهدى الشيرازى). 

/ا- ل. قد عرفت أن الأقوى نجاسته وأنّْه يجب الاجتناب عنه. (الفيروزآ بادى). * قد عرفت أن نجاسته هى الأقوى. (النائينى). * 
قد مر أن الاحتياط لا يُتركك فيما إذا غلى بغير النار. (الحائرى). * وقد عرفت أنْ المختار حرمته ونجاسته لو غلى بنفسه. ولا يزول 
حكن لذ سيوورة عاك ولك أن للغرية يه أضاة وأمّرا لو غلى بالنار فالمختار فيه الحرمه والطهاره. وبالتثليث ترتفع حرمته. 
(الإصفهانى). * وقد عرفت أنّ النجاسه هى الأقوى. (جمال الدين الكليايكانى). * وقد عرفت أن الأقوى حرمته ونجاسته لو غلى 
أوقق تقبو لك يضح تتام ا ودائلة الأ بانقاقته شاك اننا لهل لقان قاذ امتكال اس ره كنا أ الوك تجاهة: 
ويرتفعان بالتثليث. (الاصطهباناتى). * تقدم أنه إذا غلى أو نش بغير النار فالأحوط البناء على نجاسته. ولا يطهر إل بصيرورته 
خلا (الحكيم). * وهو الأقوى. (الرفيعى). * إذا كان الغليان بالنار. (الميلا-نى). * إذا كان الغليان بالنار» وأمًا إذا كان بغيرها 
فالمستفاد من الأخبار أ نّهِ بحكم الخمر, أو بنفسه خمر موضوعاًء فلا يطهر إلا بالانقلاب إلى الخلّء ولا يفيد ذهاب الثلثين إلا 
قينا غلى بالنان بالسية إلى الحليه فقظء وأنا الطهارة فعامتله قبل ذلكف: (اليستوردع): مد أن العلياة بأ سني حصنا وج 
تعرس ولف إتتكال وانيجانيد عاق الأنحرطء :ووو 1ل الآقريا كرن التقلقر.والفيسا ناهاك لتاقن بالنار حمية سراد كار نسي 
الغليان الشمس أم النارء أو الهواء؛ أو غيرها. (المرعشى). * إلا إذا نش أو غلى بنفسه فينحصر التحليل والطهاره حينئلٍ بالتخليل. 
(السبزوارى). * تقدّم ما فى فصل النجاسات أنْ العصير العنبى إذا نش بغير النار أو غلى بغير النار فالأحوط نجاسته. ولا يطهر 
بذهاب ثلثيه وإنّما يطهر بانقلابه خلا ومثله العصير الزبيبى إذا نش أو غلى بغير النار على الأحوط كذلكك, وإذا غلى العصير 
العنبى بالنار حرم ولم ينجسء فإذا ذهب ثلثاه بغليانه بالنار أصبح حلالاًء ولا يحل بذهاب الثلثين بغير النارء ولا ينجس العصير 
الزبيبى ولا يحرم إذا غلى بالنار. (زين الدين). *# قد مرٌ حكم خصوصيات هذه المسأله فاليراجع. (حسن القممى). * تقدّم أن 


المختار عدم تجاسعه: ذا عل #السان وتجاسكة إذا عل شية ومطظهر ةنق غثوره'الستاسةهز الانقاقي كا لكتذقايه القلف: : 


فذهات الكلفين كني هر البطور اكوولو فى موود زا لمان برتقن الحدف (الروضاتي ): 


دعم 


الأحوط(١)‏ الأجتئاب عنه» فعلى المختار فائده ذهاب الثلثين تظهر بالنسبه إلى الحرمه. وأمّرا بالنسبه إلى النجاسه فتفيد عدم 
الإشكال لمن أراد الاحتياط. ولا فرق(7) بين أن يكون(") الذهاب بالنار أو بالشمس(26) أو بالهواء(2),. كما لا فرق فى 


ص: ؟عع 


انق لذانير كه كهنا من (آل دناسي الروهردق )ع لذ بر كن سينيد [ذا علق أواقدل وتقبية وبي حيشل بالتخيل : (عودالله 
الفبرازى )بعد لذ تتركف: (الآملى): 

-١‏ 7. فى التثليث بغير النار والغليان بغيرها إشكال. (محمّد تقى الخونسارى, الأراكى). * قد تقدّم التفصيل فراجع. (صدر الدين 
السبدر): © الستى حليه ما كان غليانه أو تقليقه بالنان قله يكف اللي بالهواءه بل ولا بالقنمس» وأما ما كان غلياته غير النان 
فالأظهر عدم طهره إلا بالتخليل. (مهدى الشيرازى). * قد مرٌ أنَّ الأحوط قصر الذهاب على الطبخ بالنار. (المرعشى). * مرّ ما 
تعلق يف (السؤؤارف): 

*- ". والأقوى عدم الحله بالذهاب بالشمس وغيرها. (الرفيعى). 

ع- ع. بل يختصّ بها دون الشمس والهواء على ما تقدّم. (الميلانى). * قد مرٌ أن الأحوط الاقتصار على الذهاب بالنار فى الحليه 
وفى الطهاره على القول بالنجاسه. (حسن القمّى). 

ه- ه. فيه تأمّل. (الفيروزآ بادى). * إلحاق الهواء بالنار مشكلء بل ممنوع. (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى). * تقدّم الإشكال 
فيا إذا كان الذهات يفير اناو كذا فى تطورق: هد (الحائرق): # فى الذهاب باليهزاء إشكال (الاضفياني )عفدن أن 
الأسحوط إن لم يكن أقوى الاقتصار على الذهاب بالنار. (حسين القتمى). * الأحوط الاقتصار على الذهاب بالنار» ولإلحاق 
القدسن نيا وهم (آل باسية). #تقد عرنت الاشكالى 'ذفاب اللقيع بالقيس أن بالهواف (الكرة كترن ).+ فى الذهات نهنا 
تأمّل» سيّما فى الأخير, إلا فى بعض الصور التى تقدّمت. (الاصطهباناتى). * تقدّم التفصيل. (البروجردى). * قد سبق التفصيل. 
(عبدالله الشيرازى). * قد مد ما هو المختار. (الشاهرودى). * فى كون ذهاب الثلثين بالهواء مطهّراً على القول بالنجاسه أو رافعاً 
للحرمه فقط بناءَ على عدم النجاسه إشكال؛ لأنّ المستفاد من ظاهر الأخبار غير ذلكك. (البجنوردى). * قد مرّ الكلام فيه سابقاً. 
(أحمد الخونسارى). * تقدّم الكلام فيه. (الخمينى). * قد مرٌ الإشكال فى ذهاب الثلثين بغير النار. (الخوئى). * تقدّم أنّ حلته 
العصير بالتثليث إِنّما تكون فيما إذا كان غليانه وتثليثه بالنار» أمَا التثليث بالشمس والهواء ففيه إشكالء وما غلى بنفسه لا يحل 
على الظاهر إلا بالتخليل. (الآملى). * قد مر الإشكال فى الحلّيه بذهاب الثلثين بغير النار فيما غلى بالنار» وكذا فى حَلَتِهِ ما غلى 
فوا لكان اعبار ساك رمضيه رقا كركاف )بع لا سار متهات الى اليس أو باليوات للين لتقي عامل 
إشكالٍ. (محمد الشيرازى). * مرّ الكلام فيه سابقاً. (اللنكرانى). 


وعم 


الغلناة11[1 النوست الفجاننه على القول رونا نب المد كوواك لق كسا أن فى الحرن بالقلياق الى لك إشيكال فبهنا والجلية ند 
الذهاب كذلكك20)» أى لا فرق بين المذكورات(2). 


كيفيه تقدير الثلث والثلثين 
وتقدير الثلث والثلثين إما بالوزن(2) أو بالكيل(2) أو بالمساحه(//, 


مومع 


غرفت الفرق ينها (الكوه كقرى ): + قد عرفت الاشكال فى مطهريه ذهاب الثلقق السكلن بنفسه. (الفاتن): 

؟"-5. وقد تقدّم بيان ما هو المختار هناء وفى فصل النجاسات. (زين الدين). 

# ايل بعك الذعات بالنان على نا ذ كرناه (لحسين القفئ). 

؟-ع. قد مب أن الأقوى فى الغليان بغير النار عدم الحليه بذهاب الثلثين. (الحائرى). * بل الفرق ثابت بالنسبه إلى ذلكك أيضاًء فإن 
غلى بالشمس أو بالهواء لا يحلٌ بذهاب الثلثين» بل لابدٌ من أن ينقلب خلا (الكوه كمرئى). * فيه منع؛ لاختصاص الحليه 
بالذهاب بالنار على ما تقدّم. (الميلانى). 

ه- ث. لا عبره به. وإِنّما العبره بالكيل والمساحه؛ ويرجع أحدهما إلى الآخر. (الخوئى). * وإن كان تقديره بالوزن هو الأحوط 
مضا فى مورد النصّ. (الشاهرودى). * لا عبره به. (السيستانى). 

*- 8. التخيير بين الكيل والمساحه الحاكيين عن الكمٌ وبين الوزن المغاير له لا مساغ له بعد تأخر حصول النقص الوزنى عن 
النتقص الكمى بالحسٌء ضروره تقارب الثلث الباقى بحسب الكمٌ عن النصف الباقى بحسب الوزنء فالأقوى كفايه التقدير بحسب 
الكم؛ والأحوط التقدير بالوزن. (المرعشى). * الأقوى أنّ العبره بالكيل خاصّه. (الروحانى). 

- /. التقدير بكل من الأخيرين راجع إلى التقدير بأمر واحد وهو الكمٌّء ويقابله التقدير بالأؤل وهو الثقل؛ ولا إشكال فى أن 
التقدير بالكمم 5 دائماً على التقدير بالثقل» فلا معنى للتخبير بينهماء بل إِمَا أن يكون بالأوّل لا غير» أو بالثانى لا غيرء والأظهر 
التقدير بالكتم» فإذا ذهب الثلشان بحسب الكمّ فقد حل وإن لم يذهبا بحسب الوزن. (الحكيم). * لكنّ التقدير بالأوّل أولى 
وأحوط إن تيتدر. (الميلانى). * الكيل والمساحه مرجعهما واحدء وهو التقدير بحسب الكمّ» وذهاب الثلثين بحسب الكمٌ يتقدّم 
دائماً على ذهابهما بحسب الوزن, كما لا يخفى؛ فلا معنى للتخيير بينهماء والأقوى كفايه الكيل والمساحه وعدم الحاجه إلى 
الوزة ولعله مقصوه السائن (الشريمدارع). + الخقرى الأعشاء بالتقدير بالكيل أو السناحةه وهنا يرتجعان إلى شينء واحلك: 
ويختلفان عن التقدير بالوزن اختلافاً واضحاً وكبيراً. (زين الدين). 


طرق ثبوت ذهاب الثلثين 
ويثبت بالعلم وبالبينه» ولا يكفى الظنّ(1)» وفى خبر العدل الواحد إشكال20). إلا أن يكون فى 


ص: معع 


.١ -١‏ إلا أن يكون اطمئناتياً. (تقى القممى). * إلا إذا بلغ حدّ الاطمئنان. (السيستانى). 

؟- ”. أقربه العدم. (الجواهرى). * يمكن الإثبات به. (الفيروزآ بادى). * إلا إذا أفاد الاطمئنان. (صدر الدين الصدر). * الأقوى 
الثبوت. (كاشف الغطاء). * قوىٌ. (الحكيم). * لا إشكال فيه. (الفانى). * قد مرّ الكلام فيه مراراًء ون المختار الاعتماد عليه فى 
ضووه الطعأنيته وسكوق التقس: (المرعشي ): +« والأظهر الشوث به (محفى الشيرازى). # يكفى بار الثقه الواجد فكيق إذا 
كان عدلا؟! (تقى القتمى). * تقدّم أنّ الأظهر اعتبار خبر العدل الواحد مطلقاً. (الروحانى). * بل يثبت به وبالخبر الموتّق كما مرّ. 
(مفتى الشيعه). * بل منع. (اللنكرانى). 


يده(١)‏ ويخبر بطهارته وحلى_ته. وحينئذٍ يقبل قوله وإن لم يكن عادلاً (؟) إذا لم يكن ممّن يستحله90) قبل ذهاب الثلثين(2). 


فروع فى مطهريه ذهاب الثلثين 


(مسأله :)١‏ بناءَ على نجاسه العصير إذا قطرت منه قطره بعد الغليان على الثوب أو البدن أو غيرهما يطهر بجفافه(2) أو بذهاب 
ثلثيه(2)» بناءً 


ون 


-١‏ ١.لا‏ يبعد قبول خبر العدل الواحد وإن لم يكن العصير فى يده» بل لا يبعد قبول قول الثقه وإن لم يكن عدلاً. (الخوئى). 

-١‏ ؟. بل ولا مسلماًء كما تقدّم سابقاً. (المرعشى). * لاعتبار قول ذى اليد مطلقاً إذا لم يعتقد بحليته. (مفتى الشيعه). 

“- ". ولم يكن مممن يشربه وإن لم يستحله. (الخوئى). * ولا ممن يشربه وإن لم يكن مستحلل كما فى الخبر(الوسائل: باب 7 من 
أبواب الأشربه المحرّمه» ح5:)» أو يكون متّهماً بشربه كذلكك. (المرعشى). * أو مممن يشربه. (حسن القتمى). * بل كان مممن لا 
يشربه. (السيستانى). 

*- 6. أو يشربه كذلكك. (الميلانى). * ولم يكن ممّن يشربه على النصف أو نحوه. (تقى القمى). 

ه- ه. فيه وفى مبناه تأمّل. (الفيروزآ بادى). * بل لا يطهر على الأحوط. (آل ياسين). 

#-ء. لا مجال لذلك ولا لطهاره آلات الطبخ بالجفاف على ما ذكرناه من اختصاص التثليث بالنار دون غيرهاء لكن لما لم نقل 
بالنجاسه فيما يُغلى بالنار فالطهاره فيما ذكر حاصله من أصلها. (الميلانى). * فيه منع» نعم القول بطهارته بالتبع لا يخلو من وجه 
قوىّ» ويسهل الخطب أنه ل ينجس بالغليان كما مرّ. (الخوئى). * فيه كلا-م لا نتعرّض له. وكذا فى الفروع الآتيه المبتيه على 
النجاسه. وإِنّما نتعرّض لما يرتبط بالحليه والحرمه. (السيستانى). 


على ما ذكرنا(١)‏ من عدم الفرق(7) بين أن يكون بالنار أو بالهواء0): وعلى هذا فالآلات المستعمله فى طبخه تطهر 


ص: فرفر 


.١ -١‏ وتقدّم ما هو الأقوى. (صدر الدين الصدر). * تقدّم عدم تماميه هذا المبنى. (الآملى). 

7- 1. قد مر الإشكالء فلا يحكم مخضيو ل اليا ررض غود ائلة الشيرازى). * قد مرّ أن الأقرب قصر الحكم على الذهاب بالنار. 
(المرعشى). * قد مرّ الإشكال فيه. (حسن القمى). 

- ". تقدّم المنع عنه. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * قد مرٌ التأمّل فيه. (الاصطهباناتى). * قد مرٌ الإشكال فيه. 
(الإصفهانى). * تقدّم عدم صبحه هذا المبنى. (البروجردى). * تقدّم الإشكال فيه فى المسأله السابقه. (البجنوردى). * تقدّم ما هو 
الأحوط. (الخمينى). * قد مرٌ الإشكال فى المبنى. (محمّد رضا الككلبايكانى). * لا يطهر به على الأحوط. (السبزوارى). * وهو 
ممنوع كما تقدّمء وكذا ما بعده ممما فرّعه عليه. (زين الدين). * مر الكلام فيه. (اللنكرانى). 


بالجفاف(١)‏ وإن لم يذهب الثلثان مما فى القدرء ولا يحتاج(1) إلى إجراء حكم التبعيّه» لكن لا يخلو من إشكال(”) من حيث 
إن الميدا 805 5 سس به أؤلة لأ يتفعه جفاق تلك القطره أو ذهناب ثقبياء والقندر المتيقى من الطهر بالقبحه المحل المعك 
للطبخ مثل القدر والآلات لا كل محلء كالثوب والبدن(8) ونحوهما. 


(مسأله 7): إذا كان فى الحصرم حبّه أو حبٌ_تان من العنب» فعصر واستهلكك لا ينجس(2) ولا يحرم بالغليان2/0 أمَا إذا وقعت 
تلك الحبّه فى 


ص: معع 


.١- ١‏ فيه تأمّلى» نعم بعد ذهاب الثلثين يطهر العامل وثيابه بالتبعه على الأ-قوى. (الفيروزآ بادى). * لا تطهر بالجفاف. 
(الشاهرودى). 

-١‏ . بل يحتاج كما يأتى تفصيله. (صدر الدين الصدر). 

*- ". بل المنع عنه أظهر. (النائينى» جمال الدين الككليايكانى). * لا إشكال فيهء بناءً على النجاسه وإن كان المبنى ضعيفاً. 
(الفانى). * والأقوى بقاء نجاستها؛ استضعافاً لمستند احتمال الطهاره؛ سواء كان هو السيره أم الَلغويّه أو الإطلاق المقامى فى 
اللضوض. (المرغفي ). # قوري عاك القول بالتجاسة: (الروحاق): > لآ يطهر بالجفاق إذا تكسن المحل بيه أؤلآ: (مفتى الشيعه): 
تع قد عرفت الإشكال فى أصل مطهريه الجفاق+ (الكوه كمرض): 

ه- ه. بل الأظهر طهارتهما بذلكك. (الجواهرى). * بناءً على النجاسه. فجريان حكم التبعيه فى الثوب والبدن ونحوهما لا يخلو من 
قوٌّه. (عبدالهادى الشيرازى). 

8- 8. لعدم بقاء موضوع الحكمينء والباقى ليس بموضوع لهما. (المرعشى). 

- //. بل الأقوى عدم الحلَيه. (الرفيعى). * لا موضوع لهما بعد زوال الموضوع بالاستهلاك إذا كان الغليان بعد الاستهلاكك: 
بخلاف ما كان الغليان قبل الاستهلاك فإنّهِ ينجس بناءً على القول بالنجاسه. (مفتى الشيعه). 


القدر من المرق أو غيره فغلى(١)‏ يصير حراماً (؟) ونجساً (5 على القول 


عن 


.١- ١‏ وغلى ما فى الحبه. (آل ياسين). * تقدّم أنَّ غليان ماء حبه العنب داخلها لا يوجب تحريماً ولا نجاسه» وإذا وقعت فى 
القدر وخرج ماؤها فإن استهلك قبل الغليان لم يحرم كما فى ماء الحصرم, وإذا غلى قبل الاستهلاكك حرم على الأقوى ونجس 
على القول بالتعاسه (زية الدين): 

1- ”. إذا علم أنّ ماء الحبه الملقاه فى القدر بلغ مرتبه الإسكار لا لقلته حرم, وإلا فلا. (الجواهرى). * الظاهر أ نّه لا ينجس ولا 
يحرم؛ لصدق الاستهلاكك أيضاًء نعم إذا غلى ماء الحتّه وهو فى الجلد قبل أن ينقطع فالحكم كما فى المتن من النجاسه والحرمه. 
(الفيروزآ بادى). ‏ على الأحوط إذا كان المراد غليان ما فى جوفه. وأما إذا كان المراد ماءه الخارج فيشترط عدم استهلاكه قبل 
الغليان. (عبد الله الشيرازى). * قد مرّ حكمه. (حسن القممى). * قد مر الإشكال فيها. (تقى القمّى). * إن لم يستهلككء ولو 
ايلك ,نالأ بق 1ن الحاكر فيه هود أكلك ركذا لح سكو (مقى الليينا: 

لاد #.يشسرظ السرائهة وال فالمرق ظاهر والحه تنه يناء على التتهايسه (عب الهادى الشيرازى): + الأظهر أن العنت إذا غل ل 


تضبير سخر اما ولا هنا (الروحانى). 


بالنجاسه(١).‏ 
(مسأله *): إذا صبٌ العصير الغالى قبل ذهاب ثلثيه فى الّذى ذهب ثلثاه(؟): يشكل طهارته() وإن ذهب ثلثا 


ص: شك 


.١ -١‏ لكن مع العلم بغليان ما فى جوف العنبء ومن أين يحصل هذا العلم مع عدم الملا-زمه بين غليان القدر وغليان جوف 
العتت؟ (السيزوارق). 

-١‏ 7. أى بعد الغليان» وبالطبخ دون ما لو فرض ذهابهما قبله» وسيأتى الكلام عليه. (الميلانى). 

*- ". إذا ذهب ثلثا الملقى فلا إشكال فى طهاره الجميع. (الجواهرى). * والأظهر بقاؤه على النجاسه. (صدر الدين الصدر). * 
بل الأقوى نجاسته. (الاصطهباناتى). * بل الظاهر العدم, إلآ أن يكون ما ذهب ثلثاه قليلا مستهلكاً فى الآخر. (الحكيم). * الظاهر 
عدم طهارته. (الشاهرودى). * لا إشكال فى عدم طياركة؛ لأن ما ذهب كلقاه وطظير تكن بواسطه ملاقاقه لذلكك الذق لم يذهب 
ثلثاهء وذهاب الثلثين لم يجعل مطهّراً فى الشرع لمثل هذه النجاسه العارضه. كل ذلكك بناءَ على القول بالنجاسه. (البجنوردى). * 
والأقوى عدمها على القول بنجاسه الغالى. (الميلانى). * بل يبقى على نجاسته. (عبداللّه الشيرازى). * بل يقوى نجاسته بناءً على 
هذا المبنى الضعيف. (الفانى). * بل لا يطهر بناءً على النجاسه. (الخمينى). * بل يقوى عدم طهارته بناءً على نجاسه العصير 
بالغليان. (الخوئى). * بل بقاؤه على النجاسه ظاهر؛ لأنْ مطهّريّه ذهاب الثلثين يكون فيما إذا لم يذهب ثلثاهء بخلاف ما إذا ذهب 
ثلثاه. (الآملى). ‏ لظهور النصوص فى ارتفاع النجاسه الذاتيه الحاصله بسبب الغليان بالذهاب. (المرعشى). * بل الظاهر الطهاره. 
(محدد الشيرازى). + الأأظهر الطهاره فيها وفى الصورتين الأخيرتين. (الروحانى). * الاستصحاب يقتضى بقاء التجاسه: (مفتى 
الشيعه). 


المجموع(١)‏ نعم لو كان ذلك قبل ذهاب ثلثيه وإن كان ذهابه قريباً فلا بأس به(1) والفرق أنَّ فى الصوره الأولى ورد العصير 
الج عل ما عار 


ص: عكر 


* ذهاب الثلثين لكونه مطهّراً لما لم يذهب ثلثاه دون ما ذهب فالبقاء على النجاسه حينئذٍ فى هذا الفرض ظاهر. (الناثينى).‎ .١ -١ 
فالبقاء على النجاسه فى هذا الفرض ظاهر؛ لأنّ مطهّريّه ذهاب الثلثين يكون فيما إذا لم يذهب ثلثاه بخلاف ما إذا ذهب. (جمال‎ 
الدين الكليايكانى). * بعد ذهاب ثلثى المجموع بملاحظه بعد الصبّ(كذا فى الأصل.) بشرط صيروره الامتزاج» بحيث لا يذهب‎ 
الثلثان منه قبل تمامته الذهاب من الآخر. (عبدالله الشيرازى). * ويكفى فى الحكم بالحيه على المختار. (السيستانى).‎ 

؟- 1. هذا إذا لم يتقدّم ما هو القريب إلى ذهاب الثلثين على الآدخر الواقع فيه فى ذهاب الثلثين بواسطه استهلاكك أو امتزاج 
شديدء وأمّرا إذا تقدّم ذهاب ثلثى ما كان قريباً إليه فيتنتجس بملاقاه ما لم يذهب ثلثاه بعد ويكون كالصوره السابقه. 
(الاصطهباناتى). * لكن يعتبر فيه ذهاب ثُلَنَى المجموع بحسب وزنه أو كيله بعد الصبٌء لا باعتبار ما كان لكلّ منهما قبل غليانه. 
(البروجردى). * لكن يعتبر حينئبٍ أن يذهب من المجموع مقدار ما بقى من أقلهما ذهاباً. (مهدى الشيرازى). * مع ذهاب ثلثى 
المجموع. (الميلا.نى» حسن القمّى). * ويعتبر فى الحلَيِه وفى الطهاره على القول بالتنتجس ذهاب ثلثى المجموع بعد الصبٌء ولا 
اعتبار بما ذهب قبل الصبٌ. (الشريعتمدارى). * لكن لابدّ من العلم بذهاب الثلثين من كل من العصيرين؛ وهو لا يحصل إلآ 
بذهاب الثلثين من المجموع بعد الصبٌ. (الخمينى). * بشرط ذهاب ثلثى المجموع بعد الصبّ. (المرعشى). * مع إحراز ذهاب 
ثلثى المجموع. (السبزوارى). * ويعتبر ذهاب ثلثى المجموع بعد الصبّ على الأ-حوط. (زين الدين). * فى صوره تساويهما فى 
المقدار الذاهب يكفى ذهاب البقيِه من المجموع فى الحكم بالحليه ومع عدم التساوى يجب ذهاب الحدّ الأكثر الباقى من 
المجموع. (السيستانى). * فبعد ذهاب ثلثى المجموع يحل ويطهر. (مفتى الشيعه). 


طاهراً فيكون منيجساً له بخلاف الثانيه فإنّه لم يصر بعد طاهراً فورد نجس على مثله. 


هذا ولو صبّ العصير الّذى لم يغل على الّذى غلىء فالظاهر عدم الإشكال(١)‏ فيه» ولعل السرٌ فيه: أن النجاسه العرضيّه صارت 
13 وإن كلق اشرق 810 ورين الضوية الأول لذ بقلودت 


ص: "مع 


١-١.أى‏ عدم الإشكال فى طهارتهما بعد ذهاب الثلثين منهما. (الفيروزآ بادى). * بل الإشكال فيه ظاهر. (تقى القمّى). 

اد نع أ امنا وررة لظت يفل النذاسه روماو التر تيمم كله الفيوود و الضيووة القابكه فى امقش كن فى اتصيرل الطرارو قا 
واضح حيث إِنَّ المتنجس بعد ذهاب الثلثين لا دليل على طهارته بذهاب الثلثين مرّه أخرى» كما فى الصوره السابقه بخلاف 
العيورة الأخيرى (الفيرة انافق ا 

*- ". الفرق واضح فلا مجال للإشكال. (الشاهرودى). * يمكن الفرق بِأنّ النجاسه العرضيه فى الصوره الآولى لم تصر ذاتيه فإنَّ 
الذاسي اانا لابو ار الطياة ف 'تتدسية وض اتنقدين الا رلور عليه خلال يغليه الضووم الف ركنا يشكل بأ مسيرورة الفرضية 
لياحت مقيده فى نزوالها العرةء لكه فنشيت: (النرلاى ).+ القرق دم 'صيرورء التجان المرخيعه :ذاه فى الضوره الأرلن 
حتّى تزول؛ لعدم تنتجس المثلث بالغليان بخلاف هذه الصوره. (عبداللّه الشيرازى). 


إش كال(١)‏ ومحت اج إل ف 


ص: مع 


١-١.قد‏ تبين الفرق بين الصورتين وضعف الإشكال من الحاشيه السابقه. (النائينى). * بل الظاهر عدم الفرق بينهما. 
(الإصفهانى). * بل منع. (آل ياسين). * تين الفرق بين الصورتين وضعف الإشكال من الحاشيه السابقه. (جمال الدين 
الكليايكّانى). * الفرق هو أن العصير الغالى المثلث لا ينجس بغليانه ثانياً نجاسه العصير الغالى» فهو باق على نجاسته العرضيه 
التى لا تزول بالتثليث» بخلادف ما لم يغل بعد فإنّه ينجس بالغليان نجاسه العصير الّتى تزول به. (البروجردى). * لا إشكال فى 
الفرق لوضوحهه لا لما ذكره قدس سره ء بل لأنْ المثلث لو تنتجس لا يقبل التطهير بالتثليث ث_انياًء بخلاف الثانيه فإن المغلى 
يطهر بالتثليث» وكذا العصير الوارد بعد الغليان. (عبدالهادى الشيرازى). * الفرق أن العصير المثلث لا ينجس بغليانه ثانياً نجاسه 
تزول بالتثليث؛ فيبقى على نجاسته العرضيه؛ بخلا.ف ما لم يغل بعد فإنّه ينجس بالغليان نجاسه العصير التى تزول به. (مهدى 
الشيرازى). *# ضعيف. (الحكيم). * لا إشكال فيه. (الفانى» ع الشيعه). * لا إشكال بعد كون نجاسه العصير الغالى الذاهب 
ثلشاه عرضيه غير زائله بالذهاب؛ بخلاسف الغير الغالى فكم من فرق بين الصورتين. (المرعشى). * الحكم بالطهاره بناءً على 
النجاسه فى الصور الثلا.ث مشكلء إلا إذا صبّ غير الغالى فى الغالى الى لم ينقص؛ لإطلاق أخبار الباب؛ لبعد حملها جميعاً 
على ما صبّ فى الإناء دفعه مع أن المتعارف خلافه» بخلاف ما نقص منه؛ إذ ليس فيها إطلاق يشمله. (محمّد رضا الكليايكانى). 
* الفرق أن المتنتجس بالنجاسه العرضيه فى الصوره الآولى لم يحصل له مطهّرء وذهاب ثلثى العصير الوارد ليس مطهّراً للنجاسه 
العرضيه الحاصله للموردء بخلاف الصوره الثانيه؛ لأ نّه بعد صيروره النجاسه العرضيه ذاتيه بالغليان» فبعد ذهاب ثلثيه يشمله ما دل 
على أنَّ ذهاب الثلثين مطهّر. (السبزوارى). * ولكنٌ الإشكال ضعيف. (زين الدين). * لعل الفرق واضح. فإنَّ العصير المثآث لا 
ينجس بغليانه نجاسه تزول بالتثليث؛ فتبقى نجاسته العرضيه. بخلاف ما لم يغل بعد. فإنّه بالغليان ينجس نجاسه تزول بالتثليث. 
(حسن القمّى). * بل الفرق واضح. فإِنّه فى الثانى صارت النجاسه للعصير غير الغالى عرضيه بالصبٌ فى المغلى وتزول بالتثليث» 
وفى الأول لا ينتجس العصير المغلى المثأث نجاسه العصير الغالى غيره» فهو باق على نجاسته العرضيه التى لا تزول بالتثليث. 
«اللنكرانى). 


التأمقل(1). 


ص: مع 


.١ -١‏ الفرق بينهما ظاهر؛ لأنّ ما ذهب ثلثاه لا تطرأ بغليانه جديداً نجاسته الذاتئه» فلا تكون نجاسته إلا عرضيه؛ بخلافه فى المقام 
فإِنّ غير الغالى بغليانه يتنس ذاتاً فتنقلب نجاسته العرضيّه بها. (آقا ضياء). * الفرق واضح ولا يحتاج إلى التأمّلء وهو أنه فى 
الصوره الأولى بعد ما طهر العصير بذهاب الثلثين لو تنتجس ثانياً أي نجاسه كانت لا يطهر بذهاب الثلثين؛ لأنّ ذهاب الثلثين جعل 
مطهّراً لما لم يذهب ثلثاه. لا الى ذهبء وأمًا فى الصوره الثانيه فحيث ! نّه لم يذهب ثلثاه بعد فذهاب الثلثين كما أ نّهِ يرفع 
نجاسه غليان نفسه كذ لكك يرفع النجاسه الآتيه من قبل الملاقاه للمغليٌ غير المثلث. (البجنوردى». * الفرق واضح ولا يحتاج إلى 
مزيد تأمّل؛ فإنّه فى الأول لا تذهب النجاسه العرضيه بحصول الذاتيهء بخلاف الثانى. (الخميتى). 


(مسأله 6): إذا ذهب(١)‏ ثلثا العصير(؟) من غير غليان(*) لا ينجس(6) 


ص: 6 


ان قد ين مااقيد ايحي نش الخوساري: الأراك ).© مشكل جداء الاح ل شرمفقه بالغلياة. (القاتي). 

الكن بالنان.(الكره كهرقي): 

مداه لا ويه له لآق الميذان ذهات'النلقره عد الغلباة: (غدالله الشيراقى): 

#دع, إذا كان ذهات تله بالشمسن أو النار دون الهواء على الأقوغ, (الناتبتى). + فيه إشكال: والذى سهل الخطن أن هذه 
الفروع مبته على نجاسه العصير بالغليان بالنار» والمختار فيه الطهاره كما مرّ. (الإصفهانى). * لكن حليّ_ته لا تخلو من نظر. 
(حسين القممى). * بل ينجس ويظهر وجهه مما مرّ. (صدر الدين الصدر). * فيه إشكال. (الاصطهباناتى). * تقدّم النظر فى مثله» 
فيشكل حلي _ثه وإن لم ينجس على المختار مطلقاً. (مهدى الشيرازى». * الأحوط النجاسه على المبنى والحرمه. (الخمينى). * 
الذهات قبل الكلياق يغتره لذ آثر له جد عر تب التعاسة والحرمه ع المقل » شرل مداق العصبير غلية, (المرغكت )+ الأقوين 
بقاوءه على حالته الآولى. (محترد رضا الكلبايكانى). * بل حكمه حكم العصير قبل التثليث ما دام يصدق عليه العصر. (حسن 
القتّى). * العصير ما دام يكون معنوناً بهذا العنوان تترئّبٍ عليه أحكامه. (تقى القمى). * ولا يحكم بحرمته بشرط خروجه عن 
عنوان العصير على الأحوط, (السيستاتى ).+ والظاهر عى التجاسه بناة على ثبوتها. (اللتكرانى): 


إذا غلى بعد ذلكك(). 
(مسأله 0): العصير التمرىٌ(١)‏ أو 


ص: م 


.١ -١‏ إذا كان ذهاب الثلثين بالنار أو الشمس دون الهواء على الأقوى. (جمال الدين الكليايكانى). * تثليثه قبل الغليان لا يمنع 
من عروض الحرمه والنجاسه عليه بعده على الأقوى. (البروجردى, أحمد الخونسارى). * فيه نظر. (الحكيم). * فيه نظرء حيث إِنّه 
على القول بالنجاسه ينجس ما صدق عليه العصير بسبب الغليان» سواء ذهب ثلثاه قبله أم لاء وكذلكك الحكم من حيث الحرمه. 
(الميلانى). * عدم التجاسه خدلاق:ظاعن الأدله وإطلافافياء ودعوى الاتصراق بل معنف (اليكوردق).* ذا ضصدق عليه العضصير 
ترتٌ_ب عليه ما يترتّب على غليانه من الحرمه» أو هى مع النجاسه على القول بهاء ولا أثر لذهاب ثلثيه قبل الغليان. (الخوئى). * 
فيه تأمرل» خصوصاً فيما إذا ذهب ثلثاه بالشمس أو بالهواء. (الآ-ملى). * فيه منع إن لم يكن بالنار. (السبزوارى). * المدار فى 
نجاسه العصير على النشيش أو الغليان بغير النار كما تقدَّمء سواء ذهب ثلثاه قبل ذلكك أم لاء ثم لا يطهر إلا بانقلابه خلاء وإذا 
غلى بالنار حرم وإن ذهب ثلثاه قبل ذلكك بغير الغليان» ويحلّ بذهاب ثلثيه بغليانه بالنار كما تقدّم. (زين الدين). * ذهاب الثلثين 
قبل الغليان وجوده كعدمه. (الروحانى). 

7- ؟. قد تقدّم التفصيل. (عبدالله الشيرازى). 


الزبيبيى(1) لا يحرم(؟) ولا ينجس بالغليان على الأقوى()؛ بل مناط الحرمه والنجاسه فيهما هو الإسكار. 


ص: /ام 6 


.١ -١‏ فى العصير الزبيبى إشكال. (محمّد تقى الخونسارىء الأراكى). * تقدّم الإشكال فى حلّبِه العصير الزبيبى» بل منعها. (صدر 
الذين الفندر): + لا دقن ترك الفحاط فيد (القاق )قن فى بات التجاسات ماهو المكار فن النتضيلاء (المرغشي ).+ 
تقدّم القول فى العصير الزبيبى إذا نش أو غلى بغير النار. (زين الدين). * وقد مرٌ أ نه لا ينبغى تركك الاحتياط فى الزبيبى من 
حيث الحرمه. (محمّد الشيرازى). 

؟- ؟. الأقوى إلحاق العصير الزبيبى بالعصير العنبى كما تقدّم. (الحائرى). * قد مرّ أن الأقوى حرمه الزبيبى دون التمرى إذا غليا 
بالنار» وأمَا لو غليا بنفسهما فالأقوى فيهما الحرمه والنجاسه. (الإصفهانى). * تقدّم الإشكال فى حليِه الزبيبى. (حسين القمّى). * لا 
تركف الأضباط فى العضين الزسين من جنهة الحرمة: (الكوة كهرق ).+ هذا أن الأموط فى الاينى الحرمه والتجاسه بالغلياة 
بالناره وطهارته وحلّى_ته بذعاب ثلفيه أو صيرورته خلا كما أنْ الأحوط الأقوى فى التمرى والزبيبى إذا غليا بنفسهما ذلككء 
وطهارتينا وحليديا بصيرورتيما شل (الالسظياناى )ف تقرى الحرءه قن الزن كنا قت (مييدض القثرارع )بم قتع أذ 
الأقوى هو الحرمه فى العصين'الوبيين إذا غلى. (أخيد الخو سارئ): 

*- "1. تقدّم الاحتياط فيه. (آل ياسين). * تقدّم. (البروجردى). * لكن الأولى؛ بل الأحوط أن يجتنب من شرب الزبيبى وإن لم 


يسكر. (الميلانى). * تقدّم التفصيل فيهما. (الآملى). 


(مسأله 8): إذا شك فى الغليان ببق على غدمهء كما أله لو شكه قن ذغات التلقيق يق عاك غدمة: 
(فسألة 29 إذا شك فى | تدمص ر 1ق أو عن ين ظلى | كضرم 
(مسأله 8): لا بأس(١)‏ بجعل الباذنجان(2 أو الخيار أو نحو ذلكك فى 


ص: ل(خكرا 


.١ -١‏ باستصحاب الموضوع أو الحكم. (المرعشى). 

-١‏ 1. مع تعارف ذلكك لعلاج وشبهه, وإلا ففى خصوص العنب إشكال. (صدر الدين الصدر). * قد مرّ قريباً أنّ فى إلقاء الأشياء 
الغير متعارفة فى اليك شوب إشكالء والأححوط التركك. (المرعشى). + فيه تأقل» بل الأحوط جلها فى الث بعد صيرورتها 
خلا (الآملى). * ما أفاده تام على القول بعدم كون المتنتجس منبجساً. (تقى القمى). 

"'- #. فى غير المعالج إشكال. (الحائرى). * فيه تأمّلء كما ستأتى الإشاره إلى وجهه. (آقا ضياء). * نفى البأس إِنّما هو إذا لم 
يعلم عدراردا فى لمك عدر ا قل أن سريت (حسين القمى). * مشكل إذا علم بصيرورته غير كاد (آل ياسين). * 
بل فيه بأس. (الكوه كمرئى). * فيه تأمّريل. (الاصطهباناتى). * الأحوط التركك. (البروجردىء عبداللّه الشيرازى). * إذا لم يعلم 
بصبروروماى المعيسي اقل أن ع 1 (مهدى الشيرازى). * لا بخلو من شبهه وإشكالء فالأحوط التركك فيما لا يكون 
منضماً إلى التمر أو الزبيب أو العنب بالتبعتيه. (الحكيم). * الأحوط الأولى التركك. (الشاهرودى). * لا يخلو من إشكالء بل منع 
قوىٌ. (الرفيعى). * إجراء حكم التبعيه على المذكورات فى هذه المسأله مشكل جدًاً. (أحمد الخونسارى). * والأحوط الأولى 
التركك بناءً على النجاسه. (الخمينى). * هذا إذا لم نقل بنجاسه العصير بالغليان وإلا ففيه بأس. (الخوئى). 


الحبِ(١)‏ مع ما جعل فيه(1) من العنب أو التمر أو الزييب ليصير خلا أو بعد ذلكك قبل أن يصير خلل وإن كان بعد غليانه0) أو 
قبله وعلم بحصوله بعد ذلكك. 


(مسأله 4) إذا زالث حموضه الخل (16 العني وصان مكل 


ص: 61 


.١-١‏ إذا لم ب بنش العصير ولم يغلٍ بغير النارء أن إذااتض أو غلق غير التارفقد ذكرنا أن الأدوظ تجاسته ولة يظير إلا بانقاكيه 
خلا وانقلامبه خلا يطهّر معه الأجسام الَتى لا ينفكك عنها غالباً بالتبعته» كالعنب وقطع الطين وأمثالهاء ولا يطهر الباذنجان والخيار 
اللذى يوضع فيه. (زين الدين). 

"- ؟. إذا لم يعلم أن الغليان يوجب الإسكار. (الميلانى). 

*- ". لا يخلو من إشكال؛ وكذلك فى بعض ما ذكر فى هذه الفروع إلى المطهّر السابع ولكنّ الأمر فيها سهل؛ لأنّ هذه الفروع 
مبتيه على نجاسه العصير بالغليان» وقد تقدّم القول بطهارته. (البجنوردى). * فى غير الخمر والمسكرء وأمّرا فيهما فالأ-حوط 
الاقتصار على ما يجعل فيهما للعلاج. (محمّد رضا الكليايكانى). 

*- 8. إن كان المراد زوال حموضته بعد صيرورته ع كما هو ظاهر اللفظ فلا يحرم ولا ينجس بالغليان» ولا يحتاج إلى ذهاب 
الو وصيق القطير عله ايعه دورو زف 8د الى انه انس ون كاله لعزن زو لاسحيوفنة ليل نا بصي كاد وان ان نعضي 
ولب يتقلب خيراً قاذ كزه أشن »ون انقلب كضرا فم سان مكل القاء قبل صيرو ره خلا قله يكم يطهارقة إلة بالانقلاب» وإن 
لم يكن عصيراً لو لم يصر خمراً فلا بأس به أصللا وإن غلى. (الكوه كمرئى). 


الناء له بأمن ساك إلذ إذااغل 1لا فاته لأبك 
ص: نا 


.١ -١‏ فلا يحرم ولا ينجس بالغليان؛ لأ نه خل فاسد. (مفتى الشيعه). 

7- ؟. وكان مسكراً. (الجواهرى). * بل وإن غلى أيضاً. (حسين القمى). * فرض ممنوع موضوعاً وحكماً. (مهدى الشيرازى). * 
ولم يصدق عليه أ نه خل فاسد. (عبدالهادى الشيرازى). * هذا إذا صدق عليه عرفا العصير, أمَا لو صدق عليه الخلّ الفاسد فحاله 
حال الخلّ الصحيح فى عدم حرمته بالغليان. (أحمد الخونسارى). * لا يوثّر الغليان فى النجاسه والحرمه. (عبداللّه الشيرازى). * لا 
أثر للغليان فى الحرمه والنجاسه إذا عاو غك فاسدا نعم إذا صدق عليه عرفا العصير يلحقه حكمه. فالتفصيل أوجه. 
(الفريسمدارع): # وضدق غليه العضيز العتبى: (القاى )ديل حكن إذا على (الشبيق ).غيل ولو على؛ لضدق الكل القاسد 
عليه دون الغصين (البرعفي ).+ بل وإة على : إذ لا أثر تعلبان الخل الفاسد (الخوى) عدبل وإن على لآ تحمل فاببد: 
(الآملى). * بل وإن غلى ما دام كونه خا فاسداً وفى المسأله صور أخرى يختلف حكمها. (السبزوارى). * إذا صدق عليه الخل 
الفاسدء كما هو الظاهر لم يحرم ولم ينجس بالغليان» نعم إذا صدق عليه العصير العنبى جرى فيه حكمه السابق, ولكنّه مجرّد 
ارقو اين الادوو العام لعن لع شرداق سيراضت لاد رو القراه ب لحيو ليباه الخ لقانلا 
يكون عصيراًء فلا يترتب عليه حكمه. (تقى القتمى). * الغليان لا يوجب نجاسته وحرمته إل إذا صار مسكراًء وحينئفٍ مطهره 
القلابه خلا ثانياً. (الروحانى). * بل وإن غلى. (السيستانى). * وصدق اسم العصير عليه» وإن كان فى غايه البعد. (اللتكرانى). 


قن ذهات تاملك أو اتقلايه نمل فانيا. 


(مسأله 23١‏ السيلان _ وهو عصير التمر أو ما يخرج منه بلا عصر _لا مانع من جعله فى الأمراقء ولا يلزم ذهاب ثلثيه() كنفس 
التمر. 


ا 


.١ -١‏ الأقوى عدم حاجته إلى التثليث. (محمّد تقى الخونسارىء الأراكى). * مع صدق اسم العصير عليه حينئذٍ. (الاصطهباناتى). 
فيه تأمّل. (الميلانى). * بناءاً على صدق اسم العصير عليه؛ وهو محل تأملء بل منع . (الشاهرودى). * غير لازم ولا ينجس ولا 
يحرم. (محمّد الشيرازى). 

؟- 1. هذا إذا صدق عليه العصيرء أما إذا صدق عليه الخلّ الفاسد فلا ينجس بالغليان. (الحكيم). * إذا عدّ خلا فاسداً فالظاهر 
عدم حرمته ونجاسته بالغليان حتّى يحتاج إلى التثليث» نعم لو فرض عوده إلى العصيريّه بعد زوال الحموضه يعود حكمه؛ لكنّ 
الظاهر أ نه مجرّد فرض. (الإصفهانى). * غليانه بالنار لا تأثير له فى حرمته ونجاسته. نعم لو فرض غليانه بنفسه لم يبعد التحريم» 
لكنّ المزيل له حينئذٍ هو التخليل لا غير. (البروجردى). * الخل الفاسد لا ينجس بالغليان حتّى يحتاج إلى التثليث» نعم لو فرض 
العود إلى العصيريّه يعود حكمه. لكنّه مجدد فرض. (محمّد رضا الكليايكانى). 

*- . بل يلزم كنفس التمر على الأحوط. (آل ياسين). 


السابع: الانتقال 


السابع: الانتقال0١):‏ 


انتقال دم الانسان إلى جوف البق 


كانتقال دم الأنساق أو غردش الدفس الى صرق نالك شين لنقط كالق والتسر وى كاتنثال: الم #00 إلى الات والشهر 
ونحوهماء ولابدٌ من كونه على وجه لا يسند إلى المنتقل عنه(2)» وإلآ لم يطهرء كدم العلق بعد مضّه من الإنسان. 


ص: اعم 


.١ -١‏ أى انتقال النجس إلى جسم حيوان طاهر وصيرورته جزءاً منه. (المرعشى). * لا يبعد اختصاص الحكم بالدم. (السيستانى). 
* ومن العناوين الّتى ذكرها المصئّف فى المطهّرات: الانتقال» وهو قد يجتمع مع عنوان الاستحاله؛ وقد يفترق» فما ذكره فى 
المقام من موارد الافتراق ومن العناوين: الاستحاله والاستهلاكء والانقلاب, وتبدّل الأجزاء وتبدّل الأوصافء وقد تقدّم أحكام 
جملامنهاة (منس الشين). 

؟- 7. قد مرٌ الإشكال فى كليه طهاره دم ما لا نفس له. (تقى القمى). * بشرط أن لا يكون له دم عرفاًء وأمَا فيما له دم فيتوقف 
الحكم بالطهاره على الاستحاله. (السيستانى). 

- "ا. هذا من الاستحاله لا الانتقال. (السيستانى). 

؟- 6. بل يسند إلى المنتقل إليه. (آل ياسين). * بل لابدٌ فى الحكم بالطهاره من الإسناد إلى المنتقل إليه» ومع الشكك لا يحكم 
بالطهاره. (صدر الدين الصدر). * بل يسند إلى المنتقل إليه» فلو شكك فى استناد الدم إلى المنتقل إليه من البق والشجر ونحوهما 
يحكم بنجاسته. (الشاهرودى). *# حكم المضاف إلى المنتقل عنه وإليه واضح. وإِنّما الإشكال لو استند بالنظر العرفى إلى كلا 
الأ-مرين فلا يتركك الاحتياط حينئز. (المرعشى). * الظاهر كفايه الاستناد إلى المنتقل إليه. (محمّد رضا الكليايكانى). * ولا 
يشكك فى استناده إلى المنتقل إليه فيحكم بنجاسته حينئلٍ. (زين الدين). * فى غير البق والقَمّل والبرغوث فإنّه يحكم بالطهاره 
فيها مطلقاً. (الروحانى). 


حكم دم البق الخارج بعد قتله 


( مسأله :)١‏ إذا وقع البقّ على جسد الشخص فقتله وخرج منه الدم لم يحكم بنجاسته إل إذا علم(1) أنه هو الَذى مضه من 
جسده(؟) بحيث أسند إليه لا إلى البقّ(1)» فحينئذٍ يكون كدم 


ص : مع 


.١ -١‏ بل إذا شكك أيضاً. (محمد تقى الخونسارىء الأراكى). * بل الحكم كذلكك فى صوره الشكك فى الاستناد أيضاً. (الفانى). 
* ولو شكك فى الانتقال حكم أيضاً بنجاسته. (الرفيعى). * وكذا فى صوره الشكك فى الاسناد. (عبداللّه الشيرازى). 
"- 1. لا يبعد إطلاق الانتقال فى مثله» وإن كان الاحتياط فى محله. (محمّد الشيرازى). * بل إلا إذا علم أ نّهِ لم ينتقل إلى جوفه 
حباء أو شكك فى ذلكك. (الروحاتى). 
#- "م وكذا لو شكك فى تحمّق الانتقال واستناد الدم إلى البقّ. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * ولو بالاستصحاب. (حسين 
القمى). * أو شكك فى استناده إلى البقّ. (آل ياسين). * أو شكك فى الإسناد كما تقدّم» كما لو شكك فى أن ما مصّه من الدم 
دخل جوفه اميه بخرطيعه. (صدر الدين الصدر). موققا إن شكاقى اسعاء النفوص إلى أل (الاصطهباناتى). :* بل 
وكذا مع الشكك فى استناده إليه. (البروجردى). * ولو بالاستصحاب؛ للشكك فى زواله عنه. (مهدى الشيرازى). + وكذا لو شك 
فى صبحه الإسناد. (الحكيم). * بل بحيث لم يعلم استناده إلى البق خاصّه. (الميلانى). * تارءٌ معلوم استناده إلى المنتقل عنه فيتبعه 
حكمه؛ وأخرى معلوم استناده إلى المنتقل إليه فيكون كذلكك. وثالثهٌ يشكك فى استناده إلى واحد منهماء فلا يمكن التمتركك 
بكلا الدليلين» لا دليل المنتقل عنه؛ ولا المنتقل إليه» فإن كان الشكك فى بقاء الموضوع عرفا بحيث لا يجرى استصحاب النجاسه 
بالمرس نادم الطهاره. وإلآ فالمرجع هو الاستصحابء فيكون كصوره العا باستناده إلى المنتقل عنة حكماً. (البجنوردى). * 
وكذا مع الشكك فى إسثافة إلى البق (احسد التوسارئ). + وكذا لو شك فى إسناد الدم الى اليه (الشريعتمدارى). * ومع 
العلم بأله هو الذى هضف والشكك فى إسناده يحكم بالنجاسه. (الخمين ).+ كما لو قل البق فى حال مضه عدة الآنسان سلا 
(المرعشى). * بل وكذا إذا شكك فى إسناده إليه. (الآملى). * وكذا مع الشكك فى الانتقال والاستناد إلى البقّ. (محتّد رضا 
الكليايكانى). * وكذا مع الشكك فى الإسناد مع العلم بالمصّ وبقاء الموضوع. (السبزوارى). * وكذا يحكم بالنجاسه إذا شكك 
فى استناده إلى البق كما تقدّم. (زين الدين). * أو شكك فى استناده إلى البقّ. (حسن القتمى). * هذا فرض بعيد؛ لأنّ الدم يعد 
غذاءً لمثل البقّ» ولا ينسب إليه عرفاء بخلاف العلق فَإنّهِ يعد آله لإخراج الدم. وهو ما له دم؛ وقد عرفت حكمه. (السيستانى). * 
قطعاً أو احتمالا. (اللنكرانى). 


العلق1 1 
الثامن: الإسلام 

الثامن: الإسلام: وهو مطهّر لبدن الكافر(؟) ورطوباته المتصله به(1)» من بصاقه وعرقه(؟) ونخامته 
ص: عع 

أ .3 كونه كدمه محل التأقل والنظر: (الاضفهاق). 

"- 1. على القول بنجاسته. (تقى القممى). * المحكوم بالنجاسه. (السيستانى). 

*- . لكون نجاستها تابعه لنجاسه بدنه فلمًا طهر المتبوع طهر التابع. (المرعشى). 


ع- ع. الأسحوط الاجتناب مما على جسده من عرق زمان الكفر. (الاصطهباناتى). * ينبغى الاحتياط فى العرق الكائن على بدنه 
المترشّح فى زمان كفره. (المرعشى). 


والوسخ(١)‏ الكائن على بدنه» وأمًا النجاسه الخارجته(1) الّتى زالت عينها ففى طهارته منها إشكال0), وإن كان هو الأقوى(). 
لعمة 
فيما يطهر بالإسلام من الكافر 


ص: ممع 


.١ -١‏ الأحوط اختصاصه بالمتعارف منه. (صدر الدين الصدر). * الغير المرئى. (مهدى الشيرازى). 

؟- ؟. الحكم بطهاره بدنه منها غير معلوم. (الرفيعى). * فإن كانت حين إسلامه على بدنه يجب عليه إزالتها وغسل محلهاء ولو 
أزيلت عين النجاسه قبل إسلامه يجب عليه غسل محلّها على الأحوط. (مفتى الشيعه). 

". فلا ينتركك الاحتياط. (محمد رضا الككليايكانى). * الأقوى النجاسه. (زين الدين). 

*- ع. فى الأقوائيه إشكالء فلا يُتركك الاحتياط. (الحائرى). * بناءً على عدم تأثير النجاسه فى محل النجسء وإلآ فالأقوى خلافه؛ 
لوجوب إزاله هذه النجاسه العارضه بعد عدم صلاحيه الإسلام لرفعه. (آقا ضياء). * فيه تأمّل. (الإصفهانى» الاصطهباناتى» حسن 
القن ):# كوفه أقرى عسل غان] . (الكوه كتري ).خافن القؤه ثأمز. (صكدر الدية البذر) ابل الأقوى غلففه مال الدين 
الكليايكانى). * القوّه غير ثابته. (البروجردى). * فيه نظر. (مهدى الشيرازى). * الأقوى النجاسه. (الحكيم). * فيه تأمّلء فلا يُتركك 
الاحتياط. (الشاهرودى). * فى القَوّه نظر. (الميلانى). * لا قوّه فيه؛ لأنَّ الإسلام يرفع النجاسه الآتيه من قبل الكفرء لا النجاسه التى 
لا يفرّق فيها بين المسلم والكافر وكلاهما فيه سواءء وهكذا بالنسبه إلى ألبسته وأوانيه وسائر ما يمسّه ببدنه تطهر بالتبعيّه فيما إذا 
كانت نجاستها من ناحيه الكفرء كملاقاته معها مع الرطوبه حال الكفرء وأمًا لو تنتجست بالنجاسات الآخر فلا تطهر بإسلامه» فقول 
المصئف: «بل هو الأقوى فيما لم يكن على بدنه فعلا أيضاً) لا قوّه فيه. (البجنوردى). * لا قوّه فيه. (أحمد الخونسارى). * بل 
الأقوى خلافه والأحوط المعامله مع عرقه معامله سائر النجاسات الخارجيه. (الفانى). * فى القَوّه إشكال, والأحوط عدم الطهاره. 
(الخوئى). * بل الأقوى النجاسه. (الآ-ملى). * فى الأقوائيه نظرء بل منع. (تقى القمّى). * فيه منع. (السيستانى). * الأقوائيه غير 
ثابته. (اللنكرانى). 


ثيابه(1) الَتى لاقاها حال الكفر مع الرطوبه لا تطهر على الأحوط(1). بل هو الأقوى() فيما لم يكن على بدنه 


ص: 28؟ 


ا افيه تأقل: (عدالله التيرازى): 

38-5 وأولى :متها بالاجنات ما إذا لأقاها بالرطويه كافر آخخرء كما |5 غسلها بعضن آقارية من الكفان (زين الدين): 

*- ". فى كونه أقوى تأمّلء وكذا فى سابقتها. (حسين القمى). * فى القوّه تأمّل. (الحكيم). * فى القوّه إشكالء بل منع. (محمّد 
الشيرازى). * فيه منع افيا (السيستانى). 


(مسأله :)١‏ لا فرق فى الكافر بين الأصلى والمرتدٌ الملىء بل الفطرى أيضاً (؟) على الأقوى() من قبول توبته باطناً وظاهراً (*) 
أيضاًء فتقبل 


ص: /وع 


.١ -١‏ بل ما كان على بدنه أيضاً لا يخلو من إشكال. (الكوه كمرئى). * بل وإن كان على بدنه فعالا. (جمال الدين الكليايكانى). 
#يل وإن كان غلى بده (الرفئ القائى )ا بل فيما علق بدثه تأمل : (غبدالله الشيراى), + بل وقيما على يله (المرضقن )به 
لا دليل على التبعيه فى المقام. (تقى القمّى). * بل وما كان على بدنه فعللا. (الروحانى). * بل وما كان كذلكك. (اللنكرانى). 

"- ؟. لا يحكم بطهاره الرجل المرتدٌ عن فطره فى الظاهر بتوبته وإسلامه. (الفيروز ا بادى). 

*- ". كونه هو الأقوى لا يخلو من إشكال. (جمال الدين الكليايكانى). * فى الأقوائنه بالنسبه إلى الفطرى إشكال؛ لحديث ابن 
مسلم(الوسائل: باب ١‏ من أبواب حدّ المرتدٌ» ح5.). (تقى القمى). 

*-ع. الأظهر عدم قبول توبته ظاهراًء فلا يطهر بدنه؛ ولا يجوز له العقد على امرأته مطلقاً بل مطلق المسلمه وغير ذلكك من 
أحكام المسلمين» هذا إذا كان رجلاً معلوم الرجولتِه. (الجواهرى). * فى قبول توبه الرجل المرتد عن فطره ظاهراً تأمرل. 
(الاصطهباناتى). * فى قبول توبه الفطرى ظاهراء وطهاره بدنه» وتملكك ما اكتسبه بعد التوبه» وفى تزويجه بالمسلمه بعقد جديد 
إشكال. (عبدالهادى الشيرازى). * الأظهر عدم قبول توبته ظاهراً. (الروحانى). 


عباداته ويطهر بدنه» نعم يجب قتله إن امكو ويك زوجته وتعتدٌ عدّه الوفاه» وتنتقل أمواله الموجوده حال الارتداد إلى ورثته. 
ولا تسقط هذه الأحكام(١)‏ بالتوبه لكن يملكك ما اكتسبه بعد التوبه(؟) ويصحُ الرجوع إلى زوجته(”) بعقد جديدء حتّى قبل 


خروج 


ص: م/م 


.١ -١‏ لإطلاسق أدلتهاء ولا غرابه فى تربّبٍ هذه الآثار على المسلم؛ كما يترئّب القتل على بعض المعاصى الصادره من المسلم 
بخلاف سائر آثار الكفر من النجاسه وغيرهاء فإنّها ارتفعت بارتفاع موضوعها وهو الكفر وفى الحقيقه أدلّه التوبه خض صت بأدلّه 
هده الأربعه :(الترضش )ب > الاعلن قول تادر (السيستاتى): 

1- 1. بل بعد كفره وإن كان قبل التوبه» نعم ما ذكره من صيعه الرجوع إلى زوجته تتوقف على توبته. (الميلانى). * بل يملكك 
فا اكسييه قل التويه: (الشرسدارق ). > تملك المكسي لا يترقفت» على الترية أو قولياةبل سلكة وقل منه إلى الور كد 
ويمكن توجيه كلامه بإراده الملكيّه المستقرّه. (المرعشى). * وكذا ما اكتسبه بعد كفره قبل توبته. (الخوئى» حسن القتّى). * 
الأقرن فلكه ها اكمييه قبلها أشا (السؤوارق) يل ما اكفمية قبل الغريه أبفا (شى القس )دع بل نوما اكسيه عن الأرعداة 
ولوقبل القوية (الروحاق):# بل قبلها أيضا. (مقى القيعه التاق ). 

“- " لا يصمح الرجوع على الأقوى. (البروجردى). * فيه إشكال وتأمّل. (عبدالله الشيرازى). * رجوعه بعقد جديد لا إشكال فيه. 
إِنّما الإشكال فى عقده عليها فى عدّتها. (الرفيعى). * لعدم أبديّه الحرمه. (المرعشى). 


العدّه(١)‏ على الأقوى(1). 
فيما يتحقق به الإسلام 
(مسأله ؟): يكفى فى الحكم بإسلام الكافر إظهاره الشهادتين وإن لم يعلم موافقه قلبه للسانه. لا مع العلم بالمخالفه(). 


ص: 29 


.١ -١‏ هذاء وإن كان له وجه كما أفاده الشهيد قدس سرهء ولكنّه ليس بوجيه؛ لمنافاته لقوله عليه السلام : «تعتدٌ زوجته عدّه 
الوفاه'(الوسائل: باب ١‏ من أبواب حدّ المرتدٌّء ح”؛ مع اختلافٍ يسير فى اللفظ.). (الشاهرودى). * هذه الصوره محل إشكالء فلا 
يتركك الاحتياط فيها. (أحمد الخونسارى). * فيه تأمّل. (الآملى). 

؟ - 1. الظاهر أن الحكم كذلكك؛ ومع ذلك لا يخلو من شائبه إشكال. (حسين القتمى). * أقوائيته محل تأمّرل. (عبدالله 
الشيرازى). 

“- ". بل مع العلم بها إذا كان عامل بموازين الإسلام. (حسين القَممىء حسن القتمى). * فيه تأمّل وإشكال. (صدر الدين الصدر). 
* يعنى إذا علم عدم بنائه قلباً على التديّن بدين الإسلام والالتزام بلوازمه. لا إذا علم عدم يقينه بما يظهر فإنّه لا ينافى الحكم 
بإسلامه. (مهدى الشيرازى). * بأن لا يعقد قلبه على مضمون الشهادتين» وإلآ فهو مسلم وإن كان شاكاً. (الحكيم). * ظاهر 
الأخبار الكثيره أن لنفس الإسلام الظاهرى ما لم يُظهر جحوداً وإنكاراً ثاراً. (البجنوردى). * الظاهر كفايه مجرّد الإظهار ولو مع 
العلم بالمخالفه. (أحمد الخونسارى). * الاعتناق الصورى بالإسلام وأحكامه كافٍ فى الحكم بالإسلام. (الفانى). * على 
الأحوط. (الخمينىء اللنكرانى). * لا تبعد الكفايه معه أيضاً إذا كان المظهر للشهادتين جارياً على طبق الإسلام. (الخوئى). * بل 
مع العلم أيضاً إن لم يظهر الخلا.ف. (محترد رضا الكليايكانى). * بل مع العلم بها أيضاً إن عمل بالأحكام الإسلاميه ظاهراً. 
(السبزوارى). * الظاهر إجراء حكم الإسلام العام عليه حتّى مع العلم بالمخالفه لما فى قلبه إذا لم يظهر ما يخالف الإسلام كما 
فى المنافقين. (زين الدين). * فيه إشكالء ولا يبعد الحكم بالإسلام إذا أظهر استعداده للعمل بالإسلام. (محمّد الشيرازى). * بل 
ولو مع العلم بها. (تقى القتمى). * بل معه أيضاً ما لم يجحد ولم ينكر بلسانه. (الروحانى). * مع العلم بأنّهِ يعتقد بمفاد إقراره مع 
العمل بأحكام الإسلام يحكم بإسلامه.نعم؛ لو علم أنه لم يصر مسلماً من قبله فما لم يظهر الكفر المنافى لإقراره فهو طاهر أيضاً. 
(مفتى الشيعه). * بل مع العلم بها أيضاً. (السيستانى). 


(مسأله *): الأقوى قبول إسلام(١)‏ الصبي المميّز إذا كان عن بصيره(). 
صس|: 57/١‏ 


.١-١‏ فى ترتّب جميع أحكام الإسلام عليه تأمّرل. (الجواهرى). * أقول: فيه تأمّيل؛ لإطلاءق دليل التبعيّه» ومع المعارضه لإطلاق 
دليل الشهادتين فى المطهّريّه يرجع إلى استصحاب أحكامه السابقه. (آقا ضياء). * فيه تأمل. (الاصطهباناتى). * فيه تأمّل كما فى 
عكسه. وقد مرّ ما فى باب النجاسات ما هو مرتبط بالمقام. (المرعشى). 

؟- 1. بل وإن لم يكن عن بصيره كإسلام غالب العوامٌ. (زين الدين). * بل مطلقاً. (محتّرد الشيرازى). * مرّ عدم دخالتها. 
(السيستانى). 


(مسأله *: لا يجب(١)‏ على المرتدٌ الفطرى بعد التوبه(؟) تعريض نفسه للقتل» بل يجوز(*) له الممانعه منه» وإن وجب قتله على 


غيره. 

التاسع: التبعيه 

التاسع: التبعته وهى فى موارد0 5): 

أحدها(ه): تبعبّه فضلات الكافر(2) المتّصله ببدنه كما مر(/0. 


ص: لاع 


.١-١‏ بل وجوبه لا يخلو من وجه. (حسين القممّى). * المسأله بفرعيها محل نظر. (مهدى الشيرازى). * ما لم توجبه الحكومه 
الشرعيه. (الميلانى). * لا يبعد الوجوب بعد حكم الحاكم بلزوم قتله. (الخوئى). * إن كان بعد حكم الحاكم الشرعى بازوم قتله 
ففيه إشكال. (حسن القمّى). 

"- 1. وقبل ثبوت ارتداده عند الحاكم. (المرعشى). * ولا قبلها أيضاً. (السبزوارى). * بل قبلها أيضاً. (محمد الشيرازى). 

*- ". الأمحوط إن لم يكن أقوى عدم جوازها. (حسين القمى). * مشكلء خصوصاً إذا أراد الحاكم إجراءه فإِنْ الظاهر عدم 
الجواز حينئؤ. (الخمينى). * ليس له الدفاع عن نفسه _ كما يجوز لغيره _ ولا تكذيب الشاهدين» نعم يجوز له الفرار. 
(السبتاتي). + الجوان محل إشكال: (اللتكراق): 

ع- ع. أصل النجاسه لم يثبت فى بعض هذه الموارد» فلا أثر للتبعه من هذه الجهه. (السيستانى). 

ه- ه. وقد تقدّم التفصيل فيها. (المرعشى). 

ع-ع. على القول بنجاسته. (نقى القتمى). 

بد /اذاعلى تحو ها مد. (الفائ ). 


الثانى: تبعئله ولد الكافر له فئ الإسلام00)» 0 كان أو ذا أو 5 رمأو جدٌه0. 
الفالكة ته الأس . ..ى 63 للمس__لم اذى 


ص: اع 


* على إشكال فى إطلاقه. (آل ياسين). * إذا كان فى كفالته ولم يكن مميّزاً ولم يظهر الكفرء وإلا ففيه تأمّل. (الميلانى).‎ .١ -١ 
بشرط أن لا يكون الولد مظهراً للكفر مع تمبيزه» وكذا الحال فى تبعتّه الأسير للمسلم المذى أسره. (الخوئى). * إذا كان الولد‎ 
مميّزاً ولم يعترف بالإسلام, أو أظهر الكفر فالحكم بطهارته بالتبعيته مشكلء ولعل الأقوى النجاسه. (زين الدين). * بشرط عدم‎ 
إظهار الولد البقاء على الكفر. (محمّد الشيرازى). * ما لم يكن الولد مميّزاً مظهراً للكفر» وكذا فى تبعتِه الأسير للمسلم. (حسن‎ 
القمّى). * لا دليل على التبعتته بل الحكم بالطهاره من باب عدم الدليل على النجاسه. (تقى القمى). * لم يكن مميّزاء وكذا‎ 
الحال فى تبعيه الأسير للمسلم الذى أسره. (الروحانى). * يشترط فى طهاره الطفل أن لا يظهر الكفر إذا كان مميزاً. (مفتى‎ 
الشيعه). * بشرط كونه محكوماً بالنجاسه تبعاًء لا بها أصاله ولا بالطهاره كذلكك, كما لو كان مميزاً واختار الكفر أو الإسلام. هذا‎ 
ولا يببيعد اختصاص الطهاره التبعيّه فى الولد, وبما إذا كان مع من أسلم بأن يكون تحت كفالته ورعايته» بل وأن لا يكون معه‎ 
كافر أقرب منه إليه. (السيستانى).‎ 

؟- ؟. بشرط الكفاله. (عبدالهادى الشيرازى). 

د علي #أما. (المرعقيى): 

© - 8. فيه إشكال. (الإصفهانىء الاصطهباناتى» البروجردى. الآ-ملى» محمد رضا الكليايكانى). * على إشكال فيه. (الكوه 
كمرئى). * لا يخلو من إشكال. (الميلانى). * محل تأمّل وإشكال. (أحمد الخونسارى). * فيه إشكالء بل عدم التبعيّه لا يخلو 
من قوّه. (الخمينى). * الطهاره التبعّه فيه محل إشكال. (المرعشى). * إطلااقه محل تردّد. (السبزوارى). * هو مشكل. (زين 
الدين). * بشرط عدم إظهار الأسير الصغير البقاء على الكفر على تأمّل. (محمد الشيرازى). * قد مرّ أنْ التبعييه لا دخل لهاء بل 
الطهاره من باب عدم المقتضى للنجاسه. (تقى القمى). 


أسره(1). إذا كان غير بالغ(1) ولم يكن معه أبوه أو جدّه. 
الرابع: تبعيه(5) ظرف الخمر له بانقلابه خلا. 
الخامس: آلات تغس _ى_ ل المبّت(5) عل لذن 


ص: فنا 


.١ -١‏ على إشكال. (الشاهرودى). * فيه تأمل. (عبداللّه الشيرازى» الشريعتمدارى). 

1- 7. ويشترط فى هذا المورد أيضاً أن لا يظهر الكفر إذا كان مميزاً. (مفتى الشيعه). * بالشرط المتقدّم فى سابقه. (السيستانى). 
*- ". على القول بعدم كون المتنجس منبجساً لا دليل على التبعتّه فى المقام؛ ومنه يظهر ما فى نظائره. (تقى القتمى). 

©- ع. الظاهر الاقتصار فى ذلكك على ما كان من لوازم التغسيل» وجرت السيره على عدم تطهيره من يد الغاسل وغيرها (حسين 
القممى). * مع انغسالها معه. وإلآ ففيه إشكالء بل منع. (آل ياسين). * المتيقّن من الحكم بالطهاره بالتبعيه فيه وفى السادس وفى 
السابع والثامن هو ما لو لم يحكم بالطهاره فيها كان الحكم بطهاره المتبوع لغواً. (صدر الدين الصدر). * الّتى قامت السيره على 
عدم تطهيرها. (مهدى الشيرازى). * ما جرت السيره عليها. (الميلانى). * فى الحكم بطهاره بدن الغاسل وثيابه تبعاً لمت محل 
إشكال: والأحوط الاقتصار على يد الغاسل. (مفتى الشيعه). 


السدّه(١)‏ والثوب الذى يغسله فيه(؟) ويد الغاسل00) دون ثيابه(6): بل الأولى والأحوط الاقنصار(ة) على يد الغاسل (2). 


السادس: تبعيه أطراف البئر والدلو والعدّه وثياب النازح(/) على القول بنجاسه البئر» لكنّ المختار عدم تنتجسه بما عدا التغتر» 
ومعه أيضاً 


ص: عع 


.١-١‏ إذا كان طول السَرِدّه(السدّه: الصخره التى يوضع عليها المت حين الغسل.) أو عرضها أكثر مثا يتعارف فالأسحوط 
اختصاص الطهاره التبعته بموضع تقليب الميت ومجرى ماء غسله. ولا تع الأطراف غير المتعارفه من السّدّه. (زين الدين). 

انار والكرق الع تر بها غورقس (السنساتق ١‏ 

“- #. والخرقه الملفوفه بها حين غسله. (الخمينى). * وكذا الخرقه الملفوفه بها حين غسله. (اللنكرانى). 

دعاوق كان لأ فسن الظياره أنضاء (ميحد الشيرازى ). 

ه- ه. لا يُترك. (الاصطهباناتى» الرفيعى). * لا يتركك فى غير الشّدّه الّتى يغسل عليها. (عبداللّه الشيرازى). 

ع-ء. والشدّه التى يغسل عليها. (الإصفهانى). 

لك لافيه تأغل. (الكوه كترى »محمد رضا الكليايكانى). > قد يقال بطهاره هذه المذكورات بالبعه ولكن لا دليل على ذلككه 
فالظاهر أ نّها لا تتبع ماء البثر فى الطهاره. (مفتى الشيعه). 


يشكل(1١)‏ جريان حكم التبعته(1). 
السابع: تبعيه الآلات() المعموله فى طبخ العصير على القول بنجاسته فإنّها تطهر تبعاً () له بعد ذهاب الثلثين. 
العافو ةبق العام[ لهو لذ 


ص: زءم هرا 


.١ -١‏ الأحوط عدم التبعه وإن كانت لا تخلو من وجه. (المرعشى). 

-١‏ ؟. لعدم ثبوت مطهّريّه النزح فيه كى يستفاد من فحواه التبعيّه المزبوره. (آقاضياء). * وإن كان الأقوى جريان التبعتّه بالنسبه 
إلى أطراف البئر والدلو ونحوهما. (الكوه كمّرئى). * لا إشكال فيه إذا كان رفع التغير بالنزح؛ وأمًا إذا كان بنفسه فالظاهر عدم 
جريان حكم التبعتّه. (أحمد الخونسارى). * لا إشكال فى جريان التبعته فى أطراف البثر والدلو والرشاء(الرّسَاءٌ: الحبل» والجمع: 
أرشيه. لسان العرب: 8/777 (ماده رشا).) ونحوه. (الشريعتمدارى). * لا إشكال فيه على الظاهر. (محمّد الشيرازى). 

*- #. قد عرفت أن الأحوط الترك. (عبدالله الشيرازى). 

؟- ع. إذا علم بصيرورته خمراً قبل التخليل ففى طهاره ما لا يكون متعارفاً أو من لوازم التخليل إشكال. (حسين القَمّى). * مع 
بقائها فى العصير حين ذهاب ثلثيه. (الشاهرودى). 

ه- ه. قد تقدّم الإشكال فى ذلكك. (البجنوردى). * قد مرّ أن احتمال الأصاله فى مغسوليه اليد والآلات لا يخلو من قوّهء وأنَّ 
طهارتها بسبب تحقّق الغسل فيها كتحمّقها فى الجسم المتنجس فلا تبعته هناكك. (المرعشى). 


الغس 3 فى تطهير التجاساث ويقيه الفساله الباقيه فى المخل تعد اتفصالها: 
التاسع: تبعتّه ما يجعل(") مع العنب أو التمر للتخليل كالخيار 


ص: اع 


.١ -١‏ فى الآلات على إطلاقها تأمّل. (الاصطهباناتى). * التى تغسل مع المغسول. (مهدى الشيرازى). * يعنى ما تستعمل فى حال 
الغسل دون ما يستعمل فى مقدّماته. (الرفيعى). * الظاهر إِنّها تغسل بالتبع فتطهر لا أ نّها تطهر بالتبعته. (الميلانى» حسن القممّى). * 
الحكم بطهارتها إِنّما هو لأجل غسلها بالتبع» وأمًا بقَيّه الغساله فقد مرّ أ نّها طاهره فى نفسها. (الخوئى). * إذا غسلت بتبع غسل 
الثوب, وإلآ فلا وجه للحكم بالطهاره. (الروحانى). 

1- ",. الأنقوى الاقنصاز على ما تعارق جعله فيه من الصدر الأنوّل, (محتدد تقى الخوتسارئ: الأشراكى). * مدا تعارق جعلة 
للتخليل؛ وفى غيره إشكال سيّما ما لم يكن للعلاج؛ بل الأقوى فيه عدم التبعتّه. (الكوه كمرئى). * تقدّم التفصيل فيه. (صدر 
الدين الصدر). * قد تقدّم الإشكال فيه. (الاصطهباناتى). * ممما يكون متعارفاًء أو من لوازم التخليل» لا مثل الخيار والباذنجان 
كما مرّ. (مهدى الشيرازى). * قد عرفت الإشكال فى مثل الباذنجان والخيار. (الرفيعى). * فيه إشكالء نعم لا بأس بذلكك ما لم 
يعلم الإسكار بسبب الغليان كما تقدّم. (الميلانى). * قد تقدّم النظر فى إلقاء الشىء الغير متعارف فى العنب والتمر للتخليل» وأنّ 
تبعيئ_ته غير صافيه عن شوب الإشكال. (المرعشى). * فى تبعي_ته فى الطهاره إشكالء بل منع والّذى يسهّل الخطب ما مرّ من 
أنْ العصير لا ينجس بالغليان. (الخوئى). * قد مرّ ما حول الفرع فى المسأله الثامنه من السادس من المطهّرات. (تقى القَممى). 


والباذنجان(١)‏ ونحوهما كالخشب(!) والعود, فإنّها تنجس تبعاً له عند غليانه على القول بها وتطهر تبعاً له( بعد صيرورته خلاً. 
العاشر: زوال العين 
العاشر: من المطهّرات: زوال عين النجاسه(؟) أو المتنجس عن جسد 


ص: ذا 


.١ -١‏ أقول: فى غير ما يتعارف فى الصدر الأوّل وضعه فيه قبل الغليان أو حاله إشكال؛ لعدم مساعده دليل على التبعه فى مثلها. 
(آقاضياء). * مد الإشكال فيها. (البروجردى). * تقدّم الإشكال فى ذلكك. (الحكيم). 3 تقدّم الإشكال فيها. (البجنوردى» 
الآ-ملى). * قد مرٌ الإشكال فيها. (أحمد الخونسارى). * وإن كان الاحتياط لا ينبغى تركه. (الخمينى). * تقدّم الكلام فيه فى 
المسأله الثامنه من مسائل العصير العنبى فى هذا الفصل. (زين الدين). * إذا علم بصيرورته مسكراً قبل صيرورته خمراً فطهاره ما 
ذكر مشكل. (حسن القمى). 

-١‏ 1. فى مثل الخشب والعود ممما لم يتعارف وضعه فيه للتخليل إشكالء إلا إذا كان للعلاج. (محمّد رضا الكلبايكانى). 

عد ف بل ل تطهره ؤلة يظير الخل معها على الأحوظ كباس ”ال باسين) ‏ قدم أن التعدى إل غير ها جرت العاده به محا 
تأمّل وإشكال. (الشاهرودى). 

*؟-ع. لا إشكال فى الحكم بالطهاره فى هذه الموارد, إِنّما الكلا-م فى وجههاء وفيه محثملانت: وما ذكرة الماثة أحدها. 
(المرعشى). 


الحيوان(١)‏ غير الإنسان بأىٌ وجِهٍ كان, سواء كان بمُزيل أو من قبل نفسه؛ فمنقار الدجاجه إذا تلوّث بالعذره يطهر بزوال 
عينها(؟) وجفاف رطوبتهاء وكذا ظهر الدابّه المجروح إذا زال دمه بأىّ وجه وكذا ولد الحيوانات الملؤث بالدم عند التولّدء إلى 
غير ذلك. 


وكذا زوال يق النجاشة أو الستكسى عن بواطى الاتشاة 5ل كقمه و اقه واذته كاذ أكل ملداما تحسا رظهر كمه بنكو بلعدة ند] 
إذا قلنا: إن البواطن تتنتجس بملاقاه النجاسه. وكذا جسد الحيوان» ولكن يمكن أن يقال(5) بعدم سينا اباخلقه والنا 
النجس هو العين الموجوده فى الباطن أو على جسد الحيوان» وعلى هذا فلا وجه لعدّه من المطهّرات» 


ص: ذا 


.١ -١‏ مع احتمال الطهاره ولو بعيداً على الأحوط الأولى. (الاصطهباناتى). 

؟- ؟. جسد الحيوان بعد زوال عين النجاسه عنه محكوم بالطهاره. إِمّْا من جهه أن بدن الحيوان لا ينجسء وإمّرا من جهه أنّ 
الووال:كقه مطون ونا ف هيه أن الجاتدالدون للنهين لأ تعس كبا لقا عب العد فى فيطل (الشاهرؤد ). 

*- ". قد مر أن فى الملاقاه صوراً مختلفه بحسب الحكمء ولا وجه للإطلاق فى المسأله. (المرعشى). * غير المحضه. كالأمثله 
المذكوره. وهى تتنيجس بالنجاسه الخارجيه. وتطهر بالزوال» ولا تنجس بالداخليه» وأمًا المحضه فلا تتنجس بشىء. (السيستانى). 
*- *. أقول: ولو من جهه معارضه القاعدتين الارتكازيتين من احتياج تطهير النجس باستعمال المطهّرات بعد زوال العين وسرايه 
النجاسه بالملاقاه» فيرجع إلى استصحاب طهاره المحل. (آقا ضياء). * هذا هو الأقوى. (أحمد الخونسارى» حسن القمّى). 

ه- ه. والأقرب التفصيل بين بدن الحيوان وبواطن الإنسان بتنتجس الأوّل والعدم فى الثانى. (صدر الدين الصدر). 


وهذا الوجه قريب جدّاً (). وما يتردّبٍ على الوجهين: أ نّه لو كان فى فمه 


ص: 4ع 


.١ -١‏ يصمح البناء عليه. (الفيروزآ بادى). * ولكنّ الأقرب فى جسد الحيوان هو التنجس بملاقاه النجاسه. والطهاره بزوال عينهاء 
وفى البواطن عدم التنججس مطلقاً على إشكال تقدّم فى الخمسه الظاهره؛ نعم لو كان النجس والملاقى كلاهما خارجتين 
والملاقاه فى الباطن كان الأظهر حينشل هو التنتس. (النائينى: جمال الدين الكلبايكاني). * إلا أن الأول أقرب وأحوطهء لا سما 
بالنسبه إلى جسد الحيوان. (آل ياسين). * والاحتياط اللازم فى خلافه. (الاصطهباناتى). * الوجه تنس باطن الإنسان» وطهارته 
بزوال العين. (الرفيعى». * لكن فى البواطن المحضه؛ وأمًا فى التى تُرى ولو أحياناًء وكذا فى جسد الحيوان فالوجه الأول أقرب» 
فلو ذبح الحيوان وعليه عين النجاسه لزم تطهير محلها. (الميلا-نى). * لا-قرب فيه مطلقاً أو فى ظاهر الحيوان» بل الأقرب خلافه. 
(عبدالله الشيرازى). * بل بعيد. (الفانى» السيستانى). * فى التقريب نظر. (المرعشى). * بل هو بعيد» نعم هو قريب بالإضافه إلى 
ما دون الحلق. (الخوئى). * تقدّم قوه عدم تنيّجس البواطن المحضه. والإشكال فى البواطن المح س(كذا فى الأصل.) بالظاهر. 
(الآ-ملى). * وهو الأقوى فى كل من جسد الحيوان وبواطن الإنسان؛ سواء كان المتلاقيان فى هذا الأخير كلاهماً من الباطن؛ أو 
كان أحدهما من الخارجء وإذا كانا ها من الخارج وتلاقيا فى الباطن فالأحوط الاجتناب» وخصوصاً إذا كان التلاقى فى الفم 
ونحوه. (زين الدين». * لا دليل على عدم تنتجس باطن الإنسان وبدن الحيوان» كما أ نه لا دليل على طهاره الباطن بزوال العين. 
(تقى القمى). * الأأظهر التنتججس بالملاقاه» نعم إذا لاقت عين النجس غير الظاهره مع الباطن لا يحكم بنجاسته؛ لعدم نجاسه 
الأعيان النجسه ما لم تظهر. (الروحانى). * بل قوىٌ جداً. (مفتى الشيعه). 


شىء من الدم(١)‏ فريقه نجس(؟) ما دام الدم موجوداً على الوجه الأوّلء فإذا لاقى شيئاً نتجسه(), بخلافه على الوجه الثانى(©) 
إن الريق طاهر والنجس هو الدم فقطء فإن أدخل إصبعه مثا فى فمه ولم يلاق الدم لم ينجسء وإن لاقى الدم ينجس إذا قلنا 
أنَّ(ه) ملاقاه النجس فى الباطن أيضاً موجب للتنتجس(2), وإلا فلا ينجس أصلً (20, إلا إذا أخرجه وهو ملوّث بالدم. 


ص: لا 


.١ -١‏ الخارجى. (السيستانى). 

؟- 7. ممنوع؛ فإِنّ النجس على الوجه الأنوّل إِنْما هو طرف الريق المتتصل بالدم, لا تمام ريق الفم وإن انٌصل بعضه ببعض. 
(مهدى الشيرازى). 

*- ". الظاهر أنّ الدم المتكوّن فى الفم لا يتنجس به إلا ما اتصل به من الريق» فغيره لا ينيّجس ما يلاقيه. (الميلانى). 

#دع الإطلاق بالنسه إلى كلنا الكتديعن المتهونيه والمضداقيه معل تأق, (الترعقي). 

ه- ه. وتقدّم فى مبحث نجاسه البول أن ذلكك غير ثابت. (الحكيم). 

-ع. وقد تقدّم أنّه الأحوط. (محتّمد الشيرازى). * كما هو المختار فيما إذا كان الباطن غير محض _ كما هو محل الكلام ‏ 
وكان الملاقى والملاقى خارجيين. (السيستانى). 

- . محل إشكالء فلا يبعد الحكم بالطهاره وإن كان الأحوط تطهير الملاقى. (مفتى الشيعه). 


(مسأله ©: إذا شكك(1) فى كون شىء من الباطن(1) أو الظاهر() يحكم ببقائه على النجاسه(ع) بعد زوال العين على الوجه 
الأول من الوجهين(8)» ويبنى على طهارته(2) على الوجه 


ص: ا 


.١-١‏ فى الشبهه الموضوعيه. (محممد تقى الخونسارىء الأراكى). * بنحو الشبهه الموضوعيه. (اللنكرانى). 

-١‏ ؟. الأوجه أن يفضلل بأنَ الشبهه: إمّرا مفهوميه أو موضوعيه لا يعلم لها حاله سابقه» أو هى معلومه. وكذا العين الزائله: إِما 
كانت متكونه فيه أو أصابته من الخارجء فيتتحد حكم الوجهين فى بعض الصور ويختلف فى بعضء وإجراء حكم الوجه الأوّل 
فيها أحوط. (الميلا-نى). * هذا فيما إذا كانت الشبهه موضوعيبه. وأمًا إذا كانت الشبهه حكميَهٌ فلابدٌ من العمل بالاحتياط» أو 
الرجوع إلى مرجع تقليده فى حكم الشكك المذكور. (مفتى الشيعه). 

*- ". ما لم تكن له حاله سابقه. وإلأ أخذ بها. (آل ياسين). * المشكوك فيه يحكم بعدم كونه من الباطنء وعليه فلا أثر 
للوجهين المذكورين. (الخوئى). * المشكوك فيه إن كان له حاله سابقه يبنى عليهاء وإلا فيبنى على عدم كونه من الباطن فلا 
أثر للوجهين المذكورين. (الروحانى). * فى الشبهه الموضوعيه, وأمًا فى الحكميه فلابدٌ للعامّى من الاحتياط أو مراجعه من يصحح 
الرجوع إليه من المجتهدين. (السبزوارى). 

#- 6 إذاشك فى كوله ظاهراً أو راطناً غير محض» أو وضلت التحاسة من الخارج. (السيستاتى): 

ه- 0ه. قد عرفت ما هو الأوجه من ذلكك. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). 

*- ت. إذا كانت الشبهه موضوعيه, وأمَا إذا كانت مفهوميه فلابدٌ للمقلد ما الرجوع فيه إلى مجتهده؛ أو الاحتياط. (الإصفهانى). 
* إذا كانت الشبهه موضوعيهء وأمّا إذا كانت حكميّه فلابدٌ للمقلد الاحتياط» وإمّا الرجوع إلى مجتهده إلا إذا علم أ نّه أيضاً 
شاكك فيبنى على الطهاره. (عبداللّه الشيرازى). * بل يبنى على نجاسته على هذا الوجه أيضاً؛ لأنّ حكم التنجس لم يتعلق على 
العنوان الظاهر. (الفانى). * لا يبعد النجاسه فى الشبهات المفهوميه؛ لأنّ المتيقّن خروجه من أدلّه التنجيس ما حلم كونه باطناً. 
(محمد رضا الكليايكانى). * فيه إشكال. (حسن القمّى). 


الثانى(01)؛ لأنّ الشكك عليه يرجع إلى الشكك فى أصل التنتجس. 
(مسأله 7): مُطبق السّفتين من الباطن(7), وكذا مطبق 


ص: الع 


.١-١‏ كما هو المختار. هذا إذا لم تكن له حاله سابقه» وإلا وجب الأخذ بها. (صدر الدين الصدر). * وقد تين أنّ هذا هو 
الأقوى. هذا إذا لم أك الفمصاله با قسوا لوعن الأخذ بهاء ثم إِنّ الحكم المذكور فى ما إذا كان الشكك بنحو الشبهه 
الموضوعته. أمرا إذا كان من جه الشبهه المفهوميه فلابدٌ للعاقى فيها من الرجوع إلى مقلّده أو إلى الاحتياط. (زين الدين). * 
وو الآقرت: اكد الشيرازق): 

؟- 1. فيه تأمّيل» بل منع وإن قلنا فى باب الوضوء والغسل بكونه من الباطن؛ لعدم التلازم بين المقامين. (الاصطهباناتى). * غير 
معلوم. (الرفيعى). * فى كون مطبق الشفتين ومطبق الجفنين من الباطن إشكال. (البجنوردى). * كلاهما محسوبان من الباطن فى 
باب الغسل والوضوءء أمّا فى باب الطهاره الخبثيه فالأ-حوط غسلهما. (الشريعتمدارى). * من غير فرق بين الطهاره الحدثيه 
والخبعه غلى الأقرى: (المرعف ).عه كونهما من الباطن محل تأمل. (الآملى): > محل شكال» وكذا ما بعدة: (اللدكراتي): 


الجقم 63 فالسناظ فى الظاهر ا فيهما ما بظهر متهم بعد النطبيق 1 
الحادى عشر: استبراء الحيوان الجلال 
الحادى عشر: استبراء الحيوان الجلال: فإنّه مطهّر لبوله وروثه()؛ 


معنى الجلل 


والمراد بالجلال(0): مطلق ما يوءكل لحمه من الحيوانات(2) المعتاده بتغذَّى العذره: وهى غائط الإنسان» 


ما يحصل به الاستبراء عن الجلل 
والمراد من الاستبراء: منعه من ذلكك واغتذاوءه 


ص: الع 


اق كلافيا مه إشكان ى بات الظياره العف #الأحوط قسليساء و كذ كل ماتطكه فى كرقه من الناطة, (البروصردى انه 
هذا فى الوضوء والغسلء أمَا فى الطهاره الخبثنه فالأحوط أن يجرى مطبق الشفتين ومطبق الجفنين مجرى الظاهر. (زين الدين). 
-١‏ ؟. فيه إشكال. (حسن القمى). 

*- ”#. هذا فى باب الطهاره الحدثيه هو المناط» لكن لا تلازم بين البابين» بل الأظهر أنْ مطبق الشفتين والجفنين فى المقام من 
الظاهر. (النائينى» جمال الدين الككليايكانى). * فيه إشكالء بل الظاهر أ نّه من الظاهر هنا. (آل ياسين). * بل بدون التطبيق على 
الأحوط. (المبلاني): 

ع- ع. وعرقه. (تقى القمى). 

ه- ه. الأقوى أنه ليس لحصول الجلل حدّ معن مضبوطء بل الصدق العرفى هو المرجع» وتحديده بظهور النتن فى لحمه أو 
جلده أو اليوم والليله ضعيف لا يعبأ به» كما أن الأحوط تسريه الحكم إلى الجلال بكلّ عذره. (المرعشى). 

ع-ع. المدار أن يغتذى الحيوان بالعذره وحدها حتّى يصدق عليه اسم الجلل عرفا وعلى هذا فإذا كان غذاء الحيوان مخلوطً أو 
لم يصدق عليه اسم الجلل لم تجر عليه أحكامه. (زين الدين). * وكذا غير مأكول اللحمء كالهره فإنّها إن تعوّدت أكل العذره 
صار لعابها وعرقها نجساًء نعم لا أثر فى الأكل؛ لأنَّ غير مأكول اللحم حرام بذاته. (محمّد الشيرازى). 


بالعلف(١)‏ الطاهر(؟) حتّى يزول عنه اسم الجلل» 


مده الاستبراء فى الحيوانات 
والأحوط(') مع زوال الاسم (؟) مضى المدّه 


ص: عع 


انل أ عاد عبن غلفا كاق أوظيوه (عندو القع العندر): 

لال .فى اشتراط ظهارته تأقل».وإن كان أحوط. (صدر الدين الصدر): + بالأضل» وإث كان معتحساً. (عبدالهادئى الشيرازع). * 
المناط منعه من الاغتذاء بالعذره. وأمّا اشتراط طهاره علفه فلم يذكروا له دليلاء وإن كان هو المشهور. (السبزوارى). * اعتبار 
الطهاره فى العلق هذا هو المشهورء لا يساعده الدليل» ولكنٌ اعتبارها هو الأحوط. (مفتى الشيعه). 

“- " لا يُتركك. (آل ياسين» البروجردىء الحكيم). * والأولى. (الكوه كمرئى). * لا يُتركك هذا الاحتياط. (صدر الدين الصدر). 
* الأمقوى. (مهدى الشيرازى). * لا ترك فى الإبل بما ذكره وفى البقر عشرون يوماً. وفى الغنم بما ذكره؛ وفى البطه خمسه 
أنَام؛ وفى الدجاجه بما ذكره. (الخمينى). * الأحوط اعتبار أكثر الأمرين من المقدّر وما يزول به عنوان الجلل. (المرعشى). * لا 
يُتركك» وفى السمكك بيوم وليله. (السبزوارى). * لا يتركك هذا الاحتياط» وإذا مضت المدّه فى الحيوان قبل زوال اسم الجلل لم 
تنتفٍ عنه أحكام الجلل حتّى يزول الا-سم. (زين الدين). * بل الأ-قوى ذلكك. (الروحانى). * بل لا يخلو من قوه فى الإبل بما 
ذكره من عشرينء والغنم عشره أَيَام والبطه خسمه أيَام؛ والدجاجه ثلاثه أيَام. (اللنكرانى). 

*-ع, لا تتركك. (حسين القمىء الرفيعى: عبدالله الشيرازىء الآدملى). * لا ينبغى تركه» بل لا يتركك. (الميلانى). * لا بتركك؛ 
لزوافالك والناضلل تلك (اللستوردى). 


المنصوصه(1١)‏ فى كل حيوان بهذا التفصيل: فى الإبل إلى أربعين يوماًء وفى البقر إلى ثلاثين70)» وفى الغنم إلى عشره أَيَام50), 
وفى البطه إلى خمسه أو سبعه(؟)» وفى الدجاجه إلى ثلاثه أيَام؛ وفى غيرها يكفى (8) زوال الاسم. 


الثانى عشر: حجر الاستنجاء 

الثانى عشر: حجر الاستنجاء على التفصيل الآتى. 
الثالث عشر: خروج الدم من الذبيحه 

الثالث عشر: خروج الدم(2) من الذبيحه بالمقدار 


ص: م6 


.١ -١‏ لكنّ الأكثر غير صالح للإستناد إليه» ما لقصور فى الصدورء أو الدلاله» أو الجهه. (المرعشى). 

؟- ". بل الظاهر كفايه لسريس كوف * بل إلى عشرين. (الروحانى). * ولا يبعد أن يكون غشرون كاناء كناف خير 
السكونى(الوسائل: باب 758 من أبواب الأطعمه المحرّمه ح١.)‏ الُذى عمل به. (مفتى الشيعه). 

*- . وفى روايه: إلى أربعه عشر(الوسائل: باب 78 من أبواب الأطعمه المحرّمه؛ ح3.)» وهو أحوط. (آل ياسين). 

*- ع. وهو الأحوط. (آل ياسين). * لاختلاف الأخبار وقد وقع نظيره بالنسبه إلى البقر والدجاجه أيضاً. (السيستانى). 

- ه. فى السمكك يوم وليله مروى(الوسائل: باب 58 من أبواب الأ-طعمه المحرّمه. ح2.). (حسين القَمّى). *# مع مضى المدّه 
المتضوصية لما يشابية فخ المذكووات على الأحرط: آل باس 

#- ت. فإنّه مطهّر للدم المتخلف فى الذبيحه بناءَ على نجاسته ومانع عن نجاسته بناءً على العدم. (المرعشى). 


المتعاروف(١)‏ فَإنه مطهّر لما بقى منه فى الجوف(5). 

الرابع عشر: نزح البثر 

الخامس عشر: تيمم الميت 

الخامس عشر: تيمّم الميّت(002. الحكم بطهاره بدن الميّت بالتيتمم محتاج إلى التأمّل. (الجواهرى). 

#امخل إشكالء (الجائري» الب وجردئ» اللخميق): 

* والأحوط الاجتناب. (الإصفهانى). 

* فى القوه تأمّلء بل منع. (صدر الدين الصدر). 

* بل الأحوط الاجتناب. (الاصطهباناتى). 

* فى القوّه نظر. (الميلانى). 

3 مشكل. (محمّد رضا الكليايكانى» حسن القمى). 

* فيه إشكال. (المرعشىء السيستانى).(؟) بدلا عن الأغسال عند فقد الماء فإنٌ__ه مطهّر لبدنه(2) على الأقوى(2). 

ص: .5 

١-١.مر‏ الكلام فيه. (السيستانى). 

؟- 1. تقدّم الإشكال فى :طهارة ما عدا المتخلق فى نفس اللحم المأ كول 7ل تاسي ابه الكشها يحرم أكله من أجزائه 
كالطحال ونحوه., فالاجتناب عما بقى فى ذلكك أحوط وأولى. (الميلانى). * قد مر التفصيل. (محمّد رضا الكليايكانى). 

راجم المسألة 

ودع فد نظن (حسين الق م حيندى القتراقى )+ الاديهل ومن إشكال. (الرقتىى) ع مدل تأقل: (عبداللةالشيرازئ) اع 
الخبث الطارئ على الميّت اللازم للحدث الطارئ عليه. (المرعشى). * فيه إشكالء والأقرب بقاء بدنه على النجاسه ما لم يغسل. 


(الخوئى). 00 فيد إشكال» له يتركك الاحتياط. (الآملى). * هو مشكل» ولا يتركك الاحتياط بتطهير ملاقيه. (زين الدين). * هذا 
إذا لم يكن نان الحة سكا بالنجاسه العرضيه. وال فالحكم بطهاره هذه العرضيه مشكل. (مفتى الشيعه). *# على إشكال. 


«اللنكرانى). 


السادس عشر: الاستبراء بالخرطات 

السادس عشر: الاستبراء بالخرطات بعد البول وبالبول بعد خروج المنيئء فإنّه مطهّر لما يخرج منه من الرطوبه المشتبهه. لكن لا 
يخفى أن عدّ هذا من المطهّرات من باب المسامحه(1), وإلا ففى الحقيقه مانع عن الحكم بالنجاسه أصلا. 

السابع عشر: زوال التغير 

السابع عشر: زوال التغيير(1) فى الجارى والبثرء بل مطلق النابع بأىّ وجدٍ كان» وفى عدّ هذا منها أيضاً مسامحه0). وإلآ ففى 
الحقيقه المطهّر هو 


ص: لاع 


1-1 لا وحه للاختصاصض بهء بل إطلاقة فى بعض الموازة المتقدّمه والآنيه كذلكك: (الترغشى). + إذا كان الأستبراء نوضوعاً 
شرعيّاً للحكم الواقعى الشرعى بطهاره البلل المشتبه» فيصير الاستبراء من المطهّرات. (مفتى الشيعه). 

-١‏ 7. مع المزج. (حسين القَمّى). * مع حصول الا-متزاج على الأحوط كما مرّ. (الاصطهباناتى). * مع الامتزاج بالعاصم بالماده. 
(مهدى الشيرازى). * تقدّم الكلام فيه فى مبحث المياه. (الروحانى). 

'- ". فيه نظرء كما يعلم مما مرّ من بحث المياه. (السيستانى). 


الناء الموع داق ال 

الثامن عشر: غيبه المسلم 

الثامن عشر: 

شروط مطهريه غيبه المسلم 

غيبه(1) المسلم فإِنّْها مطهره لبدنه أو لباسه أو فرشه أو ظرفه أو غير ذلك مما فى يده بشروط خمسه00: 


ص: ىم 


.١-١‏ مع امتزاجه على ما تقدّم فى المياه. (الميلانى). * بل الماء الخارج المعتصم الممتزج. (الخمينى). * قد مرّ الاحتياط بالمزج 
فى تطهير المياه. (محمّد رضا الكليايكانى). * مع خروجه منها وامتزاجه بماء البئر على الأحوط. (حسن القَمّى). 

؟- . إثبات كونها أماره لطهاره ما علم بنجاسته بالسيره مع البناء على عدم تنجيس المتنتجس فى غايه الإشكال (تقى القمّى). 
9" لا يشترط فى الحكم بمطهّريّه الغيبه إلا احتمال التطهير من المسلم. (الجواهرى). * الأقوى عدم اعتبار شىء منها سوى 
احتمال الطهاره ولو اتّفاقاً. (كاشف الغطاء). * الأحوط اعتبار الشروط الخمسه فى أماريه الغيبه للتطهير وإن كان الأقوى كفايه 
احتمال التطهير احتمالاً عقلائياً. (جمال الدين الكليايكانى). * على الأحوط فى غير احتمال التطهير. (عبدالهادى الشيرازى). * 
الظاهر الاكتفاء بالشرط الثالث والخامس. (الحكيم). * على الأحوط؛ وذلكك لأ نّهِ فى مورد وجود هذه الشرائط نعلم بتحمّق 
السيره أو انعقاد الإجماءء وأمًا فى غيره فتحمّقهما مشكوك وإن كان من المحتمل القريب تحقّق السيره عند فقد بعض هذه 
الشرائط. (البجنوردى). * فى اعتبار هذه الشروط الخمسه فى الحكم بالطهاره إشكالء والأقوى كفايه مجدد احتمال التطهير. 
(أحمد الخونسارى). * الأظهر كفايه احتمال التطهير منه عقلائياً. (الفانى). * غير الخامس من الشروط مبنيّ على الاحتياط» فمع 
احتمال التطهير أو حصول الطهاره لا يبعد أن يحكم عليه بالطهاره مطلقاً» بل ولو لم يكن مبالياً فى دينه؛ لكنّ الاحتياط حسنء 
نعم فى إلحاق الظلمه والعَمى بما ذكرنا إشكالء ولا يبعد مع الشروط المذكوره. وإن كان الأحوط خلافه» وإلحاق المميّز مطلقاً 
لا يخلو من قؤهء وكذا غير المميز التابع للمكلف. وأمَّرا المستقل فلا يُلحق على الأ-قوى. (الخمينى). * والأمقوى كفايه احتمال 
الطهاره احتمالاً عقلائياً من دون حاجه إلى الظنّ الحاصل من شهاده القرائن الحاليِه أو المقاليه» ولا اجتماع الشروط المذكوره 
فى المتن؛ نعم الأسحوط تحقّق الشروط. (المرعشى). * الظاهر كفايه الشرط الثالث والخامس؛ لعدم اشتراط بعضهاء ورجوع 
بعضها الآخر إليها. (محترد الشيرازى). * اعتبار غير احتمال حصول الطهاره محل نظر وإشكالء لكنّه أحوط. (حسن القتّمى). * 
الأظهر عدم اعتبار شىء منها سوى احتمال التطهير. (الروحانى). * على الأسحوطء والأ-ظهر أ نه لا يشترط فى عدم جريان 
استصحاب النجاسه إلآ احتمال تطهيره لما فى يده احتمالاً عقلائياً؛ وإن علم أ نه لا يبالى بالنجاسه كبعض أفراد الحائض المتّهمه. 
(السيستانى). 


الأؤلة أف بكرن عانا ساقاء الندكرراك الجن الفلا 

الاق :تعلمه بكرن لكف القع فكيا أو عضا اتتعيادا أو تقليدا. 

الثالث: استعماله لذلكك الشىء(١)‏ فيما يشترط فيه الطهاره على وجه يكون أماره نوعيّه على طهارته؛ من باب حمل فعل(؟7) 
المسلم على 

ص: 6/9 

-١‏ كل كن مطلق ترنسب قا الطيناره (الكوة كتزد )1ه يك ترق آفان الطيارة مطلقا ولو كان بغير الاستعمال. 


؟- 1. حمل فعل المسلم على الصححه لا يقتضى ترتيب الأثرء نعم حمل فعل الغير على الصبحه فى المعامله بالمعنى الأعمّ يقتضى 


الصححه(١).‏ 
الرابع: علمه باشتراط(5) الطهاره ف الاستعمال المفروض. 


الخامس: أن يكون تطهيره لذلك الشىء محتملاء وإلآ فمع العلم بعدمه لا وجه للحكم بطهارته» بل لو علم من حاله أ نه لا يبالى 
بالنجاسه وأنّ الطاهر والنجس عنده سواءء يشكل الحكم بطهارته(؟) وإن كان تطهيره إيَاه محتملا()» وفى اشتراط كونه بالغاء 
أو يكفى ولو كان صبباً مميزً(0) وجهان(2), والأحوط 


ص: لجنا 


-١‏ ١.لا‏ يخفى أن الحمل على الصيحه لا تحرز به الطهاره نعم ترتيب آثار الطهاره من ذى اليد بمنزله إخباره بالطهاره. (محمّد 
رضا الكليايكانى). 

؟- 7. لا تبعد كفايه احتمال العلم أيضاً. (الخوئى» حسن القمّى). * والأقوى كفايه احتمال علمه بذلك عادةً» ولا حاجه إلى 
العلم بعلمه. (المرعشى). 

م وإ كاه اللظهر فيه الطهاره. (عبدالهادى الشيرازى). * الظاهر الحكم بالطهاره. (الحكيم). * لا إشكال فيها مع احتمال 
التطهير. (أحمد الخونسارى). * بل الظاهر الحكم بالطيارة فيه أنقيا. (محترد الشيرازى). * لا إشكال فى الحكم بالطهاره فى 
الفرض. (مفتى الشيعه). 

#دع. بشرط كون الاحثمال غير معدي به عند المتشوعه أصلا. (السبؤوارى). 

ه- ه. الأظهر عدم اعتبار البلوغ. (حسن القتمى). 

#- ع. الأوجه العدم؛ والأحوط الاعتبار. (المرعشى). * لا يبعد عدم اعتبار البلوغ. (الخوئى). * الظاهر جريان الحكم بالطهاره فى 
الصبى المدّز إذا تمت الشرائط. (زين الدين). > أقواهها الكفايه» بل الطفل غير المميّز يمكن إجراء الحكم فيه بلحاظ كونه من 


ترون عن كر لى أهرة, (السسهعات ): 


ذلكك(1). نعم لو رأينا أن وله مع علمه بنجاسه بدنه أو ثوبه يُجرى عليه(؟) بعد غيبته آثار الطهاره لا يبعد البناء عليها(؟). 


ضاوع 


.١- ١‏ أى الا-شتراطء ولكنٌ الأ.قوى عدمه. (الفيروزآ بادى). * ولكنّ الأقوى الطهاره فى الصبيئ المميّزء ولا يلحق العمى والظلمه 
بالغيبه على الأصحٌ. (كاشف الغطاء). * بل الأقوى. (جمال الدين الكليايكانى). * والأظهر عدم الاشتراط. (الحكيم). * والأقوى 
عدم الا-شتراطء إلآ إذا علم من حاله أ نّهِ لا يبالى بالنجاسه ولو باعتبار أ نّه غير مكلّف. (الفانى). * والأقوى العدم مع الشرائط. 
(محمّد رضا الكلبايكانى). * لا يبعد الإلحاق فى المميّز بالشروط المزبوره. (السبزوارى). * والأقرب عدم اشتراط البلوغ. (محمّد 
الشيرازى). * الأظهر عدم اعتبار البلوغ. (الروحانى). 

؟- 7. لا من جهه العَيبه. (اللنكرانى). 

“- ". مع ترتيب المميّز آثار الطهاره أيضاً. (حسين القَممى). * بل يبعد, نعم فعل الولى محمول على الصحه. (صدر الدين 
الصدر). * إن علم بأنّ غيبه الصبي ليست عند الوليّ أماره على الطهاره. (البروجردى). * إن لم تكن غيبه الصبيّ عند الولى 
اجتهاداً أو تقليداً من المطهرات» وإلا يمكن أن يكون معتمداً على ذلكك فى ترتيب آثار الطهاره؛ لا من جهه تطهيره أو تطهير 
الضيع: (اللتجتو ردق ) #خل إشكال. (أحمد الخونسارى). * إذا لم يعلم أن وعة معامله الولع الشية, (غبدالله الشيرازى). * مع 
العلم بتعدم كون صرف غيبه المولّى عليه طريقاً إلى طهارته عند الولي. (المرعشى). * إن علم أن غيبه الصبيئ ليست عند الولى 
إلآ على الطهاره» وإلا لا أثر لعمل الوليئّ. (الآملى). * بشرط غيبه الطفل والولي معاء والعلم بعدم اعتماد الول على غيبه الصبئ 
بناءَ على عدم كفايته. (محمّد رضا الكليايكانى). * إذا غاب كل من الول والصبي وعلمنا أن الول بحسب اجتهاده أو تقليده لا 
يعدٌ غيبه الطفل أماره على الطهاره. (زين الدين). * بل مبنيٌ على عمل الوليّ لو حصل له الاطمئنان بالطهاره. (مفتى الشيعه). 


والظاه ر(١)‏ إلحاق الظلمه(؟) 


ص: دنا 


.١ -١‏ فيه إشكالء بل المنع عنه أظهر. (النائينى» جمال الدين الككليايكانى). * فيه تأمّل وإشكال. (صدر الدين الصدر). 

؟- ؟. لا يخلو من خفاء. (آل ياسين). * فيه إشكالء بل منع. (الاصطهباناتى). * محل تأمّرل. (البروجردى). * فيه تأقرل. 
(الحكيم). * الظهور ممنوعء بل الأقوى عدم الإلحاق. (الرفيعى). * فى إلحاقها بالغيبه إشكال؛ لعدم معلوميّه انعقاد السيره على 
ذلكك التى هى العمده فى المقام. (البجنوردى). * محل الإشكال والتأمّل. (عبداللّه الشيرازى). * الاقوى الإلحاق فيها وفى الغيم 
والعمى بعد كون الأظهر عدم موضوعيه للغيبه. (المرعشى). * محل إشكال؛ لعدم السيره. (الآملى). * فيه نظر واضح. (مفتى 
الشيعه). 


والعمى(١)‏ بالغيبه مع تحقّق الشروط المذكوره(؟). 
فروع فى المطهرات 


ثم لا يخفى أنَّ مطهّريّه الغيبه نما هى فى الظاهر()» وإلا فالواقع على حاله(6)» وكذا المطهّر السابق وهو الاستبراء(0) بخلاف 
سائر الأأمور المذكوره؛ كما لا يخفى أن عدّ الغيبه من المطهرات من باب المسامحه. وإلأ فهى فى الحقيقه من طرق إثبات 
التطهير. 


(مسأله :)١‏ ليس من المطهّرات(2) الغسل بالماء المضافء ولا مسح النجاسه عن الجسم الصقيل كالشيشه(كلمه فارسيه معربها 
الزجاج.)» ولا إزاله الدم بالبصاق» ولا غليان 


ص : #اوع 


1- افيه إشكال. (الشاهرودئ السيزوازع): + محل تأقل وإشكال. (أحبد الفرسارع): + يشكل الحاقهسا بالغية: (زية 
الدية): 

اك انيل مها يعبر متها وقد موبياتة: (السساتي). # مجحل إشكال. (اللتكرانئ): 

*- ". ومن باب تقديم الظاهر على الأصل لحمل فعل المسلم على الصحيح. لكنّكك قد عرفت أنّ الالتزام بالطهاره ليس من هذا 
الباب» وأ نه يكفى فيه الاحتمال فإذن لا مورد لما أفاده الماتن. (المرعشى). 

*- 8. نعم ِنّ الغيبه موضوعه لجعل الطهاره الواقعتّه تكون مطهّرىٌ_تها بحسب الواقع؛ وكذا الكلا-م فى الاستبراء. (مفتى 
الشيعه). 

ه- ه. يعنى بالخرطات. (الحكيم). 

ع-ع. قد تقدّم عدم مطهّريّه بعضها فى مبحث المياه» وبعضها فى فصل: المطهّرات. (المرعشى). 


الدم(1) فى المرقء ولا خبز العجين النجسء ولا مزج الدهن(1) النجس بالكرٌ الحارٌ(1) ولا دبغ جلد الميته» وإن قال بكلّ قائل. 


(مسأله 7): يجوز استعمال(6) جلد الحيوان الّذى لا يوءكل لحمه بعد التذكيه(8)» ولو فيما يشترط فيه الطهاره(2) وإن لم يدبغ 
على الأقوى. نعم 


ص: عاوع 


.١ -١‏ مرٌ الكلام فيه فى بحث نجاسه الدم. (السيستانى). 

؟- 1. قد تقدّم منه عدم استبعاد طهارته بذلكك إذا غلى الماء. (كاشف الغطاء). * تقدّم الكلام فى مسائل التطهير بالماء ونفى 
البعد عن الطهاره لو جعل الدّهن فى الكثير الحارٌ بشرط وصول المطهّر إلى جميع أجزاء المتنتجس. لا النداوه فقط لو أمكن, 
وإِنّما الإشكال فى الإمكانء ويمكن حمل كلا مه هنا على ما إذا لم يغل كذلك. فحينئذٍ لا مناقضه بين كلاميه فى المسألتين 
السابقه وهذه. (المرعشى). * إل على النحو المذكور فيما تقدّم» وقد مرٌ أ بعيد. (اللنكرانى). 

“- ". تقدّم منه قدس سره أنه يمكن تطهيره بالكرٌ الحارٌ الشديد الغليان» والّذى لم يستبعده غير بعيد. (الجواهرى). * قد تقدّم 
منه قدس سره نفى البّعد عن طهارته بذلكك إذا غلى مقداراً من الزمان ولعلّ مراده هنا عدم كفايه صرف المزج ما لم يغل الماء 
مقداراً من الزمان؛ فلا تنافى كما قد يتوهّم. وكيف كان قد تقدّم ما بُعده جدّأَء بل إِنّهِ اذّعى استحالته. (الاصطهباناتى). 1 

*- ع. فى غير الصلاه» وهذا التقييد واضح» وعدم ذكره من جهه وضوحه. ولكنّه لابن وأن يذكر. (البجنوردى). 

ه- ه. بل وقبل التذكيه, كما تقدّم منّا. (المرعشى). 

# - ت. يعنى ما عدا الصلاه والطواف. (الاصطهباناتى). * غير الصلاه كما يأتى. (البروجردى). * غير الصلاه. (الحكيمء 
الفريسندارق» الكمي ).+ الآ الضلاه والطواك من هه كونه حزما مق ] لذ يؤكل لحمه (الفامرودىع): + أى ماغنا الصلاه 
والطواف. (الميلانى). * غير الصلاه والطواف. (عبداللّه الشيرازىء السبزوارى). * إلا الصلاه وما هو مترّل منزلتها. (المرعشى). * 
غير الصلاه والطواف كما يأتى. (الآملى). * فى غير الصلاه. (محمّد رضا الكليايكانى). * يعنى فى ما عدا الصلاه والطواف فيعتبر 
فيهما أن يكون الجلد متا يؤكل لحمه. (زين الدين). * فى غير الصلاه والطواف. (محمّد الشيرازى). * الأحوط عدم استعماله 
فيه إلا بعد الدبغ. (الروحانى). * استعمال الجلد المذكور فى خصوص الصلاه والطواف محل تأمّل» نعم فى جمله من الموارد 
المذكوره منها هذا المورد تجرى قاعده التسامح. فإتيانها رجاءً لا بأس به. (مفتى الشيعه). * إذا لم يعتبر فيه عدم استصحاب 
أجزاء ما لا يؤكل لحمه؛ كثياب المصلى وثوبى الإدحرام؛ على ما سيأتى. (السيستانى). * إلأ فى الصلاه؛ لأجل كون عدم 
المأكوليه فيها مانعاً مستقللاً. (اللنكرانى). 


يستحبّ(١)‏ أن لا يستعمل مطلقاً إلا بعد الدبغ. 
ص: 59460 
.١ -١‏ فى ثبوت الاستحباب الشرعى تأمّى. (الخمينى). * الحكم بالاستحباب محل نظر» استضعافاً لمستنده صدوراً وظهوراً 


وقاعده التسامح لا تقوم عندنا دليلاً على الندبيه» وكراهه الاستعمال قبلها لق مامة قر نكاد به لأسعفات تركه؛ إذ التحقيق عدم 
التلازم بين كراهه الفعل واستحباب الترككء وبالعكسء فالإتيان به رجاءً نِغم المهيع الأهنى. (المرعشى). * لم يثبت. (السيستانى). 


( مسأله "): ما يوءخذ من الجلود(١)‏ من أيدى المسلمين(؟) أو من أسواقهم() محكوم بالتذكيه(» وإن كانوا ممّن يقول 
بطهاره جلد الميته بالدبغ. 


(مسأله *): ماع_دا الكلب والخنزير م_ن الحيوان_ات 


ص: عوع 


301 لجاوه ا المجلرو. من ونه لكشن ذا كل رشبي جد الفعبله:! لنواء شل جا لعن الكسول :قن زقاناءمن اوسا الطلره رن لكت 
البلاد للإصلاح أو عمل الخ بل احتمل كونها كذلك احتمالاً عقلائياً طاهره. (الرفيعى). * وكذا الجلود المأخوذه من البلاد 
الكافره إذا علم سبق يد المسلم عليهاء أو احتمل احتمالاً عقلائياً محكوم بالتذكيه. (مفتى الشيعه). 

؟- ؟. المدار على سبق يد المسلم وإن أخذ فعالا من الكافر. (السبزوارى). 

- ". يعنى إذا لم يؤخذ مِن يد من عُلِمَ كفره. (حسين القَممّى). * من يد من لا يعلم كفره. (مهدى الشيرازى). * من غير يد 
الكافر الغير مسبوق بيد المسلم وسوق المسلمين. (عبداللّه الشيرازى). 

على اميل لايق اناد التصلى:( 1ل انين )مه وك التحارها المطاريسين يللاه (لكثان نوعلم دالا ار القصياة 
أو احتمل احتمالاً عقلائياً بسبق يد المسلم عليهاء وإلآ فشكل الحكم بالتذكيه. (جمال الدين الكليايكانى). * إذا لم يكن مسبوقاً 
بيد الكمّار أو سوقهم, وإلآ يلزم احتمال فحص المسلم البائع والعمل على طبقه وإلآ فالأسحوط لو لم يكن أقوى الاجتناب. 
(عبداللّه الشيرازى). * قد مرٌ الكلا-م فيه فى نجاسه الميته. (المرعشى). * إذا أحرز ترتيب المسلم آثار التذكيه عليه» وهكذا 
الجلود المجلوبه من بلاد الكمّار إن علم إجمالاً أو تفصيلاء أو احتمل احتمالاً عقلائياً بسبق يد المسلم عليها. (الآملى). * على ما 
مرّ. (محمّد رضا الكليايكانى). 


الى لا يؤكل١(١)‏ لحمها(؟) قابل للتذكيه0, 


ص: /اوع 


ا انق قبرك العشراك للتدغيه شكال (الكره كمرقق): 

7- ؟. من السباع دون الحشار» بل والمسوخ على الأحوط. (مهدى الشيرازى). * غير الحشرات. (عبداللّه الشيرازى). * إذا كانت 
ذات جلدء لا كالخنافس ونحوها فإنّها لا تنجس بالموت. (محمّد الشيرازى). 

“- ". فى قبول الحشرات للتذكيه إشكالء بل المنع عنه أظهر. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * إطلاق الحكم فى غير 
السباع مشكل. (حسين القمى). * على تأمّل فى إطلاقه. وإن كان لا يخلو من وجه. (آل ياسين). * إذا لم تكن من الحشرات. 
(الاصطهباناتى). * غير صغار الحشرات. (البروجردى). * إذا كانت ذات جلد معتدٌ به. (الحكيم). * أمَا الحشرات فخارجه عن 
محل الكلام. (الشاهرودى). * على إشكال فى الحشرات لا سما فيما لا تعدّ من ذوات الجلود. (الميلانى). * الحق عندى أن 
الحشرات كالفأره وابن عرس وأمثالهما ليست قابله للتذكيه للإجماع والأخبار والمسأله محرّره فى كتاب الذباحه. (البجنوردى). 
* إلا الحشرات. (الشريعتمدارى). * ثبوت هذه الكليه محلّ إشكال. إلآ أن الحكم بالطهاره مع ذلك مع مراعاه ما يعتبر فى 
المذكة لننوعه قرق (الشبيى )سرف ما عد من الشدرات حعسوضا مشغارهاة [المرعف )بغي الداك اكد (الآملن ).+ 
يراجع ما علقناه فى المسأله الثالثه من نجاسه البول. (زين الدين). * على تأمّل فى إطلاقه» وإن كان له وجهء ولكن مع ذلكك إذا 
وقع التذكيه عليه فمحكوم بالطهاره. (حسن القمّى). * إلآ الحشرات والإنسان فإنّها غير قابله للتذكيه. (مفتى الشيعه). * إلآ 
الحش شوق كاقك ذا تنس سائله (السيات )عقن قبول العكرات النل كه عخضوها ضغارها إشكال: (اللتكراتى): 


فجلده(١)‏ ولحمه طاهر بعد التذكيه. 
(مسأله ©): يستحبٌ(1) غسل الملاقى(7) فى جمله من الموارد مع 


ص: انا 


.١ -١‏ إلا فى بعض أنواع الحشرات. (الرفيعى). 

؟- 7. فى بعض ما ذكر تأمّل. (الخمينى). 

*- ". الأولى بل الأحوط الإتيان بالمذكورات بقصد الرجاء والقربه؛ لعدم مسلّميّه ورود النصّ لجميعها. (عبداللّه الشيرازى). * 
الموارد المحكومه باستحباب غسل ملاقيها أكثر مثا أفاده» منها: غسل جزء من البدن لو عضه الكلب مع جفاف العاض 
والمعضوض.ء ومنها: خصوص الخنزير كذلكء ومنها: غسل البدن والثوب الملطخين بالمذىء ومنها: الثوب المستعار من 
المجوس لو أريد الصلاه فيهاء ومنها: غسل الثوب والبدن لو أصابهما بول البعير والشاه ومنها: غسل الثوب والبدن من عرق 
المجنب من الحلالل» ومنها: غسلهما عند تماسٌ الفأره إياهما بالرطوبه» ومنها: غسل الصفره الخارجه من الجرح مع عدم وجود 
الدم» إلى غير ذلكك, ولكن الشأن فى إثبات الاستحباب فى أكثر الموارد التى ذكرها قدس سره » ورعايه الرجاء فيما أشرنا إليه 
بعد كفك هذا عدسيداً أو دلاله أو جهه. وعدم كفايه التسامح لإثبات الندب والكراهه نعم السبيل. (المرعشى). * الحكم فى 
بعض هذه الأمور من باب التسامح. (محمد الشيرازى). * استحبابه فى بعض ما ذكره قدس سره غير ثابت فيؤتى به رجاة» وكذا 
الحال فى استحباب النضح والمسح فى بعض الموارد المذكوره. (السيستانى). 


عدم تف قتا لبدو اذ الشرب اكول لتر والبحل والتجضارم وملتعاء اننا ره اله سن( اليوية بج دم ليون ا 
والمصافحه مع الناصبى بلا رطوبه. 


ويستحتٌ التضحء أي ارش بالماء فى موارد: كملاقاه الكاب والخنزير والكافر بلا رطوبه. وعرق الجنب من الحلال(١»‏ وملاقاه 
باسك ف جا د فاته لبول القرى بواليقا :و لحنار راواه القا ري له مع الرطوبه إذا لم يظهر أثرهاء وما شكك فى ملاقاته للبول 
أو الدم أو المنيّ» وملاقاه الصفره الخارجه( ؟) من دبر صاحب البواسير0)) ومعبك 


ص: 49و 


1-4 انشحاب الركن هه محل كاقل (الكوء كن 3 ).© استتفاده الاسعحات القترع هنخس أن ضير (الوساتل نات الا هن 
أبواب النجاسات» ح) محل تأمّل. (مفتى الشيعه). * استحباب الرش فيه محل تأمّلء بل ممنوع بناءً على القول بعدم نجاسته كما 
اخترناه. (اللنكرانى). 

-١‏ 1. بل الندى والصفره التى تخرج من مطلق الجرح فى المقعده, والمراد ما لم يعلم أأنّه دم خفيف. (الميلانى). 

#-ثث#. الفذ كورة فى الخبر صاحب الجرح الْذذى يكون فى مقعده. (الحكيم). * الموجود فى الروايه(الوسائل: باب ١8‏ من أبواب 
نواقض الوضوءء ح".) صاحب الجرح فى مقعدته. (زين الدين). * بل كل من له جرح فيه. (السيستانى). 


اليهود(1) والنصارى والمجوس(؟) إذا أراد أن يصلى فيه. 


ويستحبٌ المسح بالتراب(2 أو بالحائط فى موارد(): كمصافحه الكافر الكتابى بلا رطوبه» ومسّ الكلب والخنزير(0) بلا رطوبه 


ص: لله 


.١ -١‏ قد مرٌ الكلام فيه منه قدس سره ومنّا فى مسائل أحكام النجاسات. (المرعشى). 

7- ؟. اذى عثرنا عليه فى الروايات هو بيوت المجوس(الوسائل: باب ١‏ من أبواب مكان المصلىء ح7.). (حسين القمى). * 
البنذ كووافى الأساو يوت الجحرس: (ميندى الكيرازعاغااى وموك الجوسن: (الساكت )+ الم كوو ف التصوهن يدت 
النخوس وتو إزاذه التعاين مها غر واضحه (الستاي): 

*- ". كذا ذكر جمع من الأصحاب ولم نعثر على نصّ فى بعضها. (حسين القمى). 

؟- 5. لم نظفر بنصٌّ فى بعضها. (مهدى الشيرازى). 

ه- ه. هذا وما بعده ليس له دليل ظاهر. (الحكيم). * بل كل نجاسه يابسه كما أفتى به بعض القدماءء لكنّ الخطب سهل بعد 
استضعاف المستند. (المرعشى). * لم أقف فيه وفى ما بعده على دليل» وكذا فى الثعلب والأرنب. (زين الدين). 

8- ع. والوزغه والفأره وأمّ بريص المعبر عنه فى لسان الأخبار بالام الأبرصء لوجود الفتوى بالاستحباب فى هذه الموارد لكنّ 
اللحال كما أشرنا اليد (المرعشى ). 


فصل طرق ثبوت التطهير 

اشاره 

إذا علم نجاسه شىء يحكم ببقائها ما لم يثبت تطهيره» وطريق الثبوت أمور: 

الأول والثانيك العلم الوجدانى والبينه 

الأوّل: العلم(1) الوجدانى70). 

الثانى: شهاده العدلين50) بالتطهير()؛ أو بسبب الطهاره وإن لم يكن مطهّراً عندهماء أو عند أحدهماء كما إذا أخبرا بنزول 


المطر على الماء النجس بمقدار لا يكفى عندهما فى التطهير» مع كونه كافياً عنده أو أخبرا بغسل الشىء بما يعتقدان أنه 
مضافء وهو عالم بأ نه ماء مطلق» وهكذا. 


6٠١ ص:‎ 


.١ -١‏ أو الاطمئنان. (عبدالهادى الشيرازى). 

؟- ؟. يكفى الوثوق العقلائى. (السبزوارى). * أو ما بحكمه من الاطمئنان الناشئ من المبادئ العقلائيه. (السيستانى). * أو العلم 
العادى الاطمئنانى. (مفتى الشيعه). 

*- ”. بل الظاهر كفايه مجرّد الوثوق والاطمئنان ولو من غير العدل. (أحمد الخونسارى). * وقد تقدّم منه قدس سرهء ومنّا 
الكلام فى إطلاق حتجيه البتينه وعدمه مراراً. (المرعشى). 

دع لا يبعد اعفبان أن يكون مور الشهاده نفس السبب. (السشعاتني). 


الثالث: إخبار ذى اليد 

الثالث: إخبار ذى اليد(1) وإن لم يكن عادلاً(5). 
الرايع: غيبه المسلم 

الرابع: غيبه المسلم على التفصيل الّذى سبق(). 
الخامس: إخبار الوكيل 

الخامس: إخبار الوكيل(؟) فى التطهير بطهارته. 


ص: زناه 


* بشرط عدم كونه متّهماً. (المرعشى). * إذا لم يكن متّهِماً بعدم المبالاه. (الميلانى). * إذا لم يكن متّهماً. (زين الدين).‎ .١ -١ 
مع عدم ما يوجب اتهامه. (السيستانى).‎ 

؟ -1. مع عدم التهمه على الأسحوط. (آل ياسين). * إذا لم تكن قرينه على اتّهامه. (الحكيم). * بل ولا مسلماً كما مرّ. 
(المرعشى). * إذا لم تكن قرينه على اتّهامه. (مفتى الشيعه). 

*-"#. قد مر ما التفصيل. (عبدالهادى الشيرازى). * بل على التفصيل السابق منّما. (الحكيم). * قد مرٌ الكلا-م فيه. (أحمد 
الخونسارى). * وقد تقدّم القول فيه هناكك. (زين الدين). 

؟-6. فيما جرت السيره على قبوله. (حسين القمى). # مع حصول الوثوق منه على الأ-حوط. (آل ياسين). * فيه إشكال. 
(الاصطهباناتى). * فى غير ذى اليد منه إشكال. (البروجردىء محتّرد رضا الكليايكانى). * مع كونه ذا يد عليه أو موثوقاً به. 
(مهدى الشيرازى). * فى مجرّد إخبار الوكيل إشكال ما لم يكن تحت يده. أو يعلم تصدّيه لتطهيره. (عبدالهادى الشيرازى). * 
مع بحصول الأفلكتاق. (الشامرريض). مود إخبار الركنا محل 285 :(الرقين) +انينا ستول صلحة ويكوة كن ف 
(الميلا-نى). * مع الوثوق والاطمئنان بصدور الفعل منه. (أحمد الخونسارى). * فى غير ذى اليد فيه تأمّل» إلا إذا علم صدور 
الفعل منه فيحمل على الصحه. (عبدالله الشيرازى). * مع كونه ذا اليدء وإلا ففيه إشكال. (الخمينى). * فى ثبوت الطهاره بإخباره 
إذا لم يكن الشىء فى يده إشكالء بل منع. (الخوئى). * إذا حصل بإخباره الاطمئنان» إلا فيشكل. (الآملى). * وكان تحت يده. 
(السبزوارى). * إذا لم يختلف الوكيل مع المكلّف فى سبب التطهيرء وكذا الحكم فى غسل المسلم له بعنوان التطهير. (زين 
الدين). *# مشكل إذا لم يكن فى يده. (حسن القتمى). * الميزان فى تصديق المخبر كونه من مصاديق ذى اليد. (تقى القتمى). * 
لا خصوصيه لعنوان الوكيل» فإن كان ما أخبره تحت يده وسيطرته عليه فيدخل فى إخبار ذى اليدء وإن لم يكن تحت يده 
فإخباره حبجه إذا كان عادلاً أو موثّقاً. (مفتى الشيعه). * لم يثبت حيّج_ته نعم إذا كان ذا اليد يقبل قوله. (السيستانى). * إذا لم 
يكن ذا اليد ففى اعتبار إخباره إشكال. (اللنكرانى). 


السادس: غسل مسلم له بعنوان التطهير 
السادس: غسل مسلم له(١)‏ بعنوان التطهير(7)» وإن لم يعلم أ نه غسله على الوجه الشرعى0) أم لاء 


ص: واه 


.١ -١‏ أى من الثياب وغيره. (مفتى الشيعه). 
*- ". لكن لا مطلقاً بل مع حصول الاطمئنان بغسله على الوجه الشرعى. (الاصطهباناتى). 





حملا )١(‏ لفعله على الصيحه. 
السابع: إخبار عدل واحد 
السابع: إخبار العدل الواحد(؟) عند بعضهم50), لكنْه مشكل (5). 


ص: ٠م‏ 


.١ -١‏ حمل فعل الغير على الصبّحه فى المعامله بالمعنى الأعمّ لا يتوقف على كون العامل مسلماً. (تقى القتمى). 

7- 1. مع الاطمئنان. (الرفيعى). * وقد مرّ الكلام فيه نا فى طرق ثبوت النجاسه. (المرعشى). 

بدا وهو قر (الفيرو زا بادق). 

؟- *. والمنع أقرب. (الجواهرى). * لا يبعد الاعتماد عليه إذا أفاد الاطمئنان. (الكوه كمرئى). * إلا إذا أفاد الاطمئنان. (صدر 
الدين الصدر). * الأسقوى كفايته» ولا سما مع الاطمئنان. (كاشف الغطاء). * فيما لم يحصل الاطمئنان بالتطهير. (جمال الدين 
الكلبايكانى). * الإشكال قوىٌ. (الحكيم). * إلا إذا حصل الاطمئنان من إخباره. (الميلانى). * قد مرٌ أنّه مع حصول الوثوق لا 
إشكال هه (أحمد الخورسارف) :+ ابل الأقرى عدمف (عبدالله الشبرازع) لا إمفكال فيدر (الفاقى): هه أ ته له يعد قوت 
الطهاره بإخبار العدل الواحدء بل مطلق الثقه. (الخوئى). * ولا يخلو من وجه. كما مرّ. (محتدد رضا الكليايكانى). * مع عدم 
حضول الوقوق» وإلة فلا | شكال (السزؤارى). + لأثير كك الانضاط فه إذا أوجب الاطيكناته بل لابخلى من قود (زين التدون). 
* بل لا يبعد قبوله. (محمّرد الشيرازى). * لا يبعد ثبوتها بإخبار عدلء بل بإخبار ثقه. (حسن القممى). * لا وجه للاشكالء بل 
يكفى للإثبات إخبار الثقه الواحد أيضاً. (تقى القمى). * تقدّم أ نّه لا إشكال فيه. (الروحانى). * إذا لم يحصل الاطمئنان بصدقه. 
(السيستانى). * بل ممنوع؛ إلا فيما أفاد الاطمئنان. (اللنكرانى). 


فروع فى ثبوت الطهاره 


(مسأله :)١‏ إذا تعارض البينتان(١)‏ أو إخبار صاحبى اليد فى التطهير وعدمه تساقطا(؟), ويحكم ببقاء النجاسه» وإذا تعارض 


ص: زهن له 


.١-١‏ تقدّم التفصيل فى تعارض البتبنه مع إخبار ذى لبد أو تعارعن القسن: (ضلان الدية الغدر) ع بشضوط كور السين على 
أمر وجودى: (الرفيس ).© نسافط النعان إذا اسكيدثا مها إلى العلم أو إل الأصضل؛ وإذا استندت إحداهما إلى العلم قدّمت على 
الأخرى المسفنده إلى الأضال» نون اندي 

؟- ”. مع التساوى فى الاستناد إلى العلم» وعدم كونه شهاده على النفى أو إخباراً عنه» وإلا يقدّم واجد الأمرين على فاقدهما. 
(النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * على التفصيل الّذى سبق فى المياه. (آل ياسين). * بل قدّم ما دلّ على التطهير» وفيما إذا 
تعارضا فى الطهاره والنجاسه لا يبعد تقديم البينه إذا كانت مستنده إلى العلم. (الكوه كمرئى). * بتينه العدم لا حكم لهاء نعم إن 
شهدت بأمر وجودى مستلزم لعدم التطهير تساقطتا. (البروجردى). * إلأ إذا علم استناد بتينه العدم إلى الأصل. (عبدالهادى 
الشيرازى). * إذا لم كن أحدهنا رافغا لسع اللكن وإلا كات هو الحيجه. وكذا الكلام فيما بعده. (الحكيم). * إن استند 
كلاهما فى مؤدّى كلامهما إلى العلم بالطهاره والنجاسه فعلا» أو فى الحاله السابقه؛ أمَا لو استند أحدهما إلى علمه بواحد منهما 
فاك والآتحر إلن الأصل سقط القان, ولو كتازغا أتحبانا واسعد كلذهما إلى الأصاء أن أصاله الظهاره واقضحات التجاسة سقط 
الأوّل. (الميلا-نى). * فيما إذا لم يعلم مستند الببنتين» أو يعلم بتساويهماء وأمَا لو علم بمستندهما وانهما غير متساويين فلا وجه 
للتساقط بل يجب أن يقدم التى مستندها هو مقدم فلو كانت إحداهما مثلاً مستنده إلى استصحاب النجاسه والأخرى إلى العلم 
الوجدانى أو اخبار ذى اليد بتطهيره تكون الاولى ساقطه بواسطه التخصص أو الحكومه. (البجنوردى). * بشرط إتحاد مستنديهما 
بحسب النوع وعدم كون مشهود إحديهما النفى والعدم. (المرعشى). * مع التساوى فى الاستناد إلى العلم وعدم كونه شهاده 
على النفى وإلآ يقدم واجد الأمرين (الآملى). * إذا كان موءدّاهما الإثبات» وإلآ يقدّم المثبت. (محمّد رضا الكليايكانى). * مع 
عدم استناد بتنه العدم إلى الأصل وعدم شهادته بالنفى المحض.ء وإلأ فتقدّم بِنه التطهيرء وكذا فى إخبار صاحبى اليد. 
(السبزوارى). * إذا استند احدهما إلى العلم والثانى إلى الأصل قدَّم الأوّل على الثانى كما تقدّم فى البينه. (زين الدين). * الأظهر 
التخيير فى العمل بِأيّهما شاء. (الروحانى). * لو كان كل منهما مستنداً إلى العلم وعدم كونه شهاده على النفى» أو إخباراً عنه فلو 
استند بتنه العدم إلى الأصل فتقدّم ببنه التطهير» وكذا إذا كان مستنداً أحدهما إلى العلم وعدم كونه شهاده على النفى والآخر 
فاقداً لهما فيقدّم الأؤل» وكذا فى إخبار صاحبى اليد. (مفتى الشيعه). * إلا إذا كان أحدهما مستنداً إلى الوجدانء والآخر إلى 
الأصل فيقدّم الأول. (اللنكرانى). 


البينه(١)‏ مع أحد الطرق المتقدّمه ما عدا العلم الوجدانى تقدّم 


6١٠9 ص:‎ 


.١ -١‏ إذا لم تكن مستنده إلى الأصل. (الرفيعى؛ حسن القمّى). 


.)١(هنيببلا‎ 


(مسأله ؟): إذا علم بنجاسه شيئين فقامت البتئنه على تطهير أحدهما غير المعيّن أو المعّن واشتبه عنده, أو طهّر هو أحدهماء ثم 
اشتبه عليه» حكم عليهما بالنجاسه(1) عمال 


ص: /ام 


.١-١‏ إذا لم يستند إلى الأصل ولم يكن شهاده على النفى. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى» الشاهرودىء الآملى). * إذا لم 
تكن مستنده إلى الأصلء وإلا قدّم ما هو مستند إلى العلم من الطرق الأخرى. (آل ياسين). * على إطلاقه ممنوع» بل فيما إذا لم 
تكن مستنده إلى الأصل أو شهاده على النفى. (الاصطهباناتى). * لو لم يعلم استنادها إلى الأصل. (عبدالهادى الشيراى). * إن 
استندت إلى العلم بالطهاره أو النجاسه فعلاء وإلا ففيه تفصيل. (الميلانى). * بناءَ على كونها أقوى الطرق فى الموضوعات عدا 
الآفر ازوف النقس معنتو (المرهفي )دهان تتضيل هك اننا (السبزوارى). * قد يقال بتقديم قول ذى اليد إذا كان مستنداً 
إلى العلم على البينه إذا استندت إلى الاصل. (زين الدين). * إلا فيما إذا كانت مستنده إلى الأصلء فإنّها لا تكون متقدّمه على 
اخبار ذى اليد. (اللنكرانى). 

؟- ". بل لا يحكم إلآ بنجاسه أحدهما المردّد دون كلّ واحد منهماء ولا يتنجس الملاقى إلا إذا لاقاهما جميعاً دون أحدهماء 
ولو علم بطهاره أحدهما المعيّن أو قامت البتئنه عليها ثم اشتبها فسقوط استصحاب النجاسه السابقه أوضح. (النائينى» جمال الدين 
الكليايكانى). * بل لا يحكم إلآ بنجاسه أحدهما ومنه يعلم طهاره الملا.قى لكلّ منهما بانفراده كما فى سائر موارد الشبهه 
المحصوره. (آل ياسين). * بل بالاجتناب للعلم الإجمالى» ولا يجرى الاستصحابء فلا يحكم بنجاسه ملاقى أحدهما. (الكوه 
كمرئى). * فى الفرض الأوّل دون الأخيرين؛ فإن حكمها حكم الشبهه المحصوره. (صدر الدين الصدر). * لا إشكال فى الحكم 
بوجوب الاجتناب عنهما عقالا؛ لأجل العلم الإجمالى» وأما الحكم بنجاستهما شرعاً استناداً إلى استصحاب النجاسه فيهما والحكم 
بنجاسه الملا.قى لأحدهما فى غايه الإشكال خصوصاً فى صورتى عروض الاشتباه» ثم إنَّ حكمه بنجاستهما شرعاً عمل 
بالاستصحاب ينافى حكمه أخيراً بصيحه الصلاه مع تكرّرها فيهما إل على فرض تحّق قصد القربه» وهو بعيد. (الاصطهباناتى). * 
بل لا يحكم إلآ بنجاسه أحدهما خصوصاً فى الفرض الثانى والثالث. (البروجردى). * بل على أحدهما المردّد فلا ينجس 
الملا.قى لأحدهماء هذا مع ثبوت تطهير أحدهما غير المعيّرن» وأا المعّن فالأ-مر فيه أوضح؛ حيث أنه لمجال لجريان 
الاستصحاب من جهتين بخلاءف المردّد؛ لأ-نّه من جهه واحده. (الشاهرودى). * فى هذا الفرع إشكال قوى. (الرفيعى). * بل 
بلزوم الاجتناب للعلم إجمالا بنجاسه أحدهماء ولا يحكم بنجاسه الملاقى إذا لاقى كليهما. (الميلانى). * فيه إشكال. (أحمد 
الخونسارى). * بل لا يحكم إلا بنجاسه أحدهما المردد ولا ينجس الملاقى إلا إذا لاقاهما جميعاً. (الآملى). * يجب الاجتناب 
عنهما معاً للعلم الاجمالى وأمًا ترتيب آثار النجاسه على كل واحد منهما ومنها نجاسه مايلاقيه ففيه إشكال ولا سما فى الصوره 
الثانيه والثالثه ولا يُتركك الاحتياط. (زين الدين). * بل لا يحكم إلا بنجاسه أحدهما خصوصاً فى صورتى عروض الإشتباه» نعم 
يجب الاجتناب عن كليهما لأجل العلم الإجمالى؛ ولذا لا يحكم بنجاسه ملاقى أحدهماء وتصح الصلاه مع التكرير فيهما. 
(اللنكرانى). 


بالاستصحاب(1١)»‏ بل يحكم(؟) بنجاسه ملاقى كل 
ص: 0 


.١ -١‏ فيما إذا قامت اليبنه على تطهير أحدهما الغير المعين على الإجمالء وأا فى غيره فإجراء الاستصحاب فى كليهما والحكم 
عليهما بالنجاسه محل إشكال. (الإصفهانى). * فيه إشكال بل منع؛ ولا يحكم بنجاسه الملاقى لكل واحد منهما بل ينجس ما 
لاقاهما جميعاً. (عبدالهادى الشيرازى). * فى جريان الاستصحاب فى غير ما إذا كان قيام البينه بنحو الإجمال من الصوره الأولى 
إشكال لعدم إحراز اتصال زمان اليقين بالشّكك وإن كان الحكم فيها وجوب الاجتناب عنهما وحكم ملاقيهما حكم ملاقى 
الشبيه المتصورة فلك بحي الأعشات عن نافق الحدهما يشاخل المجما عن الصوره الأولى فيجرى الاستصحابء فيجب 
الاجتناب عن ملاقى كلّ منهما. (عبداللّه الشيرازى). * بل بالعلم الإجمالى بنجاسه أحدهماء فحكمهما حكم الشبهه المحصوره 
فلا يحكم بنجاسه الملاقى لكل منهما منفردء نعم الأحوط ذلكك. (الفانى). * بلا مانع عن جريانه لا فى مقام الثبوت ولا فى مقام 
الإثبات. (المرعشى). * بل عماللا بالعلم الإجمالى. (السبزوارى). * وعملا بالعلم الوجدانى. (مفتى الشيعه). 

7- ؟. لا يحكم. (الكوه كمرئى). * جريان الاستصحاب ههنا مبنيّ على جريانه فى أطراف العلم الاجمالى على خلاف المعلوم 
بالاجمال إذا لم يكن مستازماً للمخالفه القطعيه العمليه وهو لا بخلو عن اشكال فالحكم بنجاسه الملاقى كل واحد منهما مشكل 
والمسأله محرره فى الأأصول. (البجنوردى). * وإن لم نقل بنجاسه ملاءقى بعض أطراف الشبهه؛ وذلكك لجريان إستصحاب 
النجاسه فى كل من الطرفين؛ والوجوه المورده على جريان الإستصحاب كلها مدخوله فى محلّها. (المرعشى). 


منهما(١)‏ لكن إذا كانا ثوبين وكدر الصلاه فيهما صبحت(0). 


(مسأله "): إذا شكك بعد التطهير(؟) وعلمه بالطهاره فى أنّه هل أزال العين أم لا(6) أو أ نه طهّره على الوجه الشرعى أم لا(0) 
يبنى على الطهاره(2) إلا أن يرى فيه عين النجاسه؛ ولو رأى فيه نجاسه وشكك فى 


6٠١ ص:‎ 


.١ - ١‏ فيه تأمّلء والأقوى الحكم بالطهارة. (الجر اهرع): افيه أيضاً إشكال. (أحمد الكخوسارى): #«دحلنى الأحوط الأولى: (ميدقدك 
الغيرارى). 

"- 1. إذا لم يكن له ثوب ثالث طاهر على الأحوط كما مرّ سابقاً. (الاصطهباناتى). 

٠"‏ ". لا حينه. (المرعشى). 

*- ع. وكان حين التطهّر عالماً بها وبصدد إزالتها بالغسل. (البروجردى). * وكان عالماً بها حين التطهير. (عبداللّه الشيرازى). * 
مع احتمال كونه بصدد الإنزاله حين التطهير. (الخمينى). * إذا كان حال التطهير عالماً بها وبصدد إزالتها بالغسل وإلآ فجريان 
إصالة الصحه:مشكل: (الآملى): 

ه- ه. هذا إذا كان لاحتمال الغفله مع كونه بانياً على التطهير» فلو كانت صوره العمل محفوظه ومع ذلكك شكك فى الإزاله أو 
التطهير فالأقوى بقاء النجاسه؛ وكذا لو لم يكن بانياً على التطهير. (محمّد رضا الكليايكانى). 

عدع, لو شكك فى زوال العين لزمه تحصيل العلم بزوالها بالفحص أو تجديد غسله» نعم لو شكك فى كيفيه التطهير ولم يكن 
ذاكرا لها يت على السقعة'[العانتلى عمال الذي الكليا كات )د يدض الضوره الأول إشكال. (الإصفهانى). * إطلاق الحكم فى 
الصوره الاولى والثالئه مشكل. (حسين القغنى): + إلا إذا كان عالماً حين الشكك بأنه كان غافلا حين العمل على الأقوئ. (صدر 
الدين الصدر). * فى الصوره الثانيه؛ وأمَا فى الصوره الأولى فيجب تحصيل العلم بالإزاله أو غسله ثانياً. والفرق بينهما أن الشكك 
فى الأمولى راجع إلى الشكك فى أصل تحمّق الغسل الغير الجارى فيه أصل الصيحه بخلادف الثاني فإِنَّ الشكث فيها راجع إلى 
الشكك فى ضتعه الغسل شرعاً بعد إحراز أصله فتجرى أصاله الصبحه. (الاصطهباناتى). * الحكم فى الصوره الآولى والثانيه 
مشكل. (مهدى الشيرازى). لل ار لي ل ا 
نه دخل فى العمل 0 (الشاهرودى). * فى الصوره الثانيه» أما فى الصوره الأولى فوجوب تحصيل 
العلم بزوال العين لا يخلو من قوه. (الميلا-نى). * فى الصوره الأولى إشكال بخلاف الثانيه. (أحمد الخونسارى). * إذا كان 
كاي زو ا الب أل لين عل الها وم يق احا فاشني حو اجام سات لوطلا 
(الخوئى). * إن كان ملتفتاً وكان بصدد إزاله العين. (السبزوارى). * فى الصوره الأولى والثالثه إشكال. (حسن القمّى). * ما لم 
يحرز غفلته حين الغسلء وإلأ- فيحكم بالنجاسه. (الروحانى). * هذا فيما إذا كان ذاكراً وبانياً على إزاله العين» وأمّا لو كان غافكٌ 
حين التطهير فالبناء على الطهاره مشكلء نعم بناءً على جريان قاعده الصيحه حتّى فى صوره الغفله يبنى على الطهاره. (مفتى 
الشيدةاء اق لوو الاب فقتل :السبيعائى) :قي الوه النازيم ركذا فى الصرزره الأر لق مع لعل تلق الل والفتكه ف 
صححته» وأمَا مع الشكك فى أصل تحمّق الغسل فلا مجال للبناء على الصبحه والطهاره. (اللنكرانى). 


6١١ ص:‎ 


الماعى النيائقه أو أخرق طار نين على أ ثيا كلا كدق 
(مسأله ©): إذا علم بنجاسه شىء وشكك فى أنّ لها عيئاً (9) أم لاء له أن يبنى على عدم العين 2,50 
ص: 6١١‏ 


.١-١‏ يعنى يبنى على زوال الأنولى فيحكم بحصول طهاره المحلٌ منهاء فلو لاقاه شىء فى الآنات الّتى يحتمل بقاوءها يحكم 
طيارلم 'زقه شكال كمه اننا (الأمفياق )ل مش كل ذاه لما اير الندفي'النوالته النائقه :(الأمطيباناتي ابذاك 
بعد الظيير | لها الأولى أو هى اياده ب شن مياق أعماله اللشابقة يك الطويره لذ ] كدير لب ]كان الحدوف والطزيات لو كان 
ليا كان (كاشق التطاف ع بل لا به على :ذلكك ويضة د لعل نحن ]زالنها:راليلاقى)؛ مسا شكال( احبين: الشر سنارف 
«الأحرط الأجسابى (عد الله الشيرازق اتعدل بسع عجرناة اثان الطارقه لوقرقن لها اتربيل يمسن القاء خلى زوال الآولى الكنن 
مع احتمال المتقدّم. (الخمينى). * لو لم يرجع شكه إلى الشكك فى تحمّق الغسل وعدمه. (المرعشى). * فى إطلاقه إشكال. 
(الآملى). * على تفصيل تقدّم فى الحاشيه السابقه. (السبزوارى). * لا يبنى عليه لأ نّه من الصوره الأولى المتقدّمه: (السستاتى). 
؟- 5. إذا كان الشكك غير معتنى به عند العقلاء. (محممد الشيرازى). 

“- ". لعله لاستصحاب عدم حدوث عين النجاسه ولكنه مشكلء فإنّه لا بعتن كون النجاسه حكميّه حتّى يكتفى فى رفعها بذلكك 
المقدار من الغسل؛ وعليه فيجرى استصحاب بقائها حتّى يحرز التطهير» ولعل هذا من باب استصحاب الكلى من القسم الثانى مثل 
ما لو تردّد بين الأصغر والأكبر فاستصحاب عدم حدوث الأكبر لا يعتّن كونه أصغر حتَى يحكم بارتفاعه برافعه. (كاشف الغطاء). 
* إذا لم يكن العين على تقدير وجودها مانعاً عن انغسال محلهاء وإلآ فلابدٌ من إحراز زوالها. (مهدى الشيرازى). * إلا مع 
احتمال كونه حائلا. (الحكيم). * البناء على عدم العين لا يجدى إلا على القول بالأصل المثبت» وهو ممنوع. (الرفيعى). # بشرط 
جريان التريره على عدم الإعتناء بإحتمال وجود المانع مطلقاً حتّى فى صوره عدم الإطمئنان بوجود المانع وبشرط عدم كون 
الأصل منبتاً. (المرعشى). * مشكلء فلا ترك الاحتياط. (محمّد رضا الكليايكانى). * الظاهر إِنّه لاوجه له. (السيستانى). 


ص: 011 


.١ - ١‏ الظاهر اللزوم؛ لاستصحاب النجاسه واستصحاب عدم العين مثبت» وليس أصل العدم هنا أصلا عقلات)ً متّبعاً. 
(الفيروزآ بادى). * بل يلزم على الأقوى. (آل ياسين» زين الدين). * الأزوم لا يخلو من قوّه. (عبدالله الشيرازى). * بل يلزم الغسل 
بحيث يعلم زوال العين على تقدير وجودها. (الشريعتمدارى). * بل يلزم ذلكك على الأظهر. (الخوئى). * بل يلزم فان استصحاب 
عدم العين لا يثبت الطهاره إلا على القول بالمثبت. (تقى القتمى). 


أحو ط(1١).‏ 
وظيفه الوسواسى 
(مسأله 0): الوسواسيّ(1) يرجع فى التطهير إلى المتعارفء ولا يلزم أن يحصل(") له العلم بزوال النجاسه(6). 


ص: ودادلة 


.١ -١‏ هذا الاحتياط لا يُترك. بل لا يخلو عن قوّه. (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى). * لا يُترك. (الإصفهانى, محمّرد تقى 
الخونسارىء عبدالهادى الشيرازىء الآملى, الأسراكى). * بل وأظهر. (حسين القممّى» حسن القمّى). * لا يُترك إن لم يكن هو 
الأقوى. (صدر الدين الصدر). * بل هو الأقوى؛ لعدم حجيّه المثبت وعدم جريان أصاله الصيحه لما تقدّم. (الاصطهباناتى). * بل 
لا يخلو من قوّه. (البروجردىء الشاهرودى). * إن لم يكن أقوى. (الميلا-نى). * بل الأ-قوى لعدم احراز التطهير بدون ذلكك لا 
بمحرز وجدانى ولا شرعى وأصاله عدم وجود العين بمفاد ليس التامه لا يثبت وصول الماء إلى المحل. (البجنوردى). * بل هو 
الأقوى. (أحمد الخونسارى). * بل الأقوى. (الخمينى» الروحانى). * لا يُترك مع الغفله حين العمل. (السبزوارى). * بل لا يخلو 
من قوّه لعدم حبتيه المثبت» فاستصحاب عدم حدوث العين من المثبت فيلزم الغسل بمقدار العلم بزوال العين. (مفتى الشيعه). * 
بل لا يخلو عن قوّه. (اللنكرانى). 

انالا وهو الذى تاملك لسداله لا ست مدها ظطيارة نا كيل مقي الفيعة). 

*- ". وإن كان ذلكك لازماً على غيره؛ لكن عدم اللزوم حيث لا يكون شكه فى التطهير على النحو المتعارف فإطلاق عدم 
الإعتداد لا يخلو عن مسامحه. (المرعشى). * بل تحصيل العلم له مرجوح. (محمد الشيرازى). 

عع إذا غسله بالتحو المثعارق. (مقتى الشيعه). 


فهرس محتويات الجزء الثانى 

فصل 

فى الماء المشكوكك 

0 مم 

الماء المشكوكك النجاسه ٠٠١‏ 

الشكك فى إطلاق الماء ٠٠٠‏ 

الشكك فى إباحه الماء"** ٠‏ 

العلم الإجمالى بالنجاسه””” 9 

حكم مالو اشتبه مضاف فى محصور أو غير محصور”” ١5‏ 
حكم انحصار الماء فى المشكوكك إطلاقه وإضافته"” 18 
العلم الإجمالى بالنجاسه والإضافه”” ٠١‏ 

العلم الإجمالى بالنجاسه أو الغصبيه” 7١‏ 

التوضؤ بالمشتبه بالمضاف”” 77 

ملاقى الشبهه المحصوره"” ٠‏ 

اتتضان العا فى السيي ا عديم 

إذا كاة شناكة إناذان تحنس وظافن داري كدي بره 
الحكم فى الماءين المشتبهين إذا توضأ أو اغتسل بأحدهما ثم بالاآخر”” "٠‏ 
العلم الإجمالى بالنجاسه بعد العمل 0" 

إستعمال أجد المشتبهين بالغصت--- م 


فصل 


فى النجاسات 

(8_اع) 

الأول والثانى: بول وغائط مالا يؤكل لحمه* 51 
بول وغائط ها يكل لحمة تمع 

فضله مالا نفس له 62 

ملاقاه النجاسه فى الباطن ٠"‏ 62 

بيع البول والغائط"" 69 

الانتفاع بالبول والغائط” ١ه‏ 

البول والغائط من الحيوان المشكوكك"”٠‏ 07 
العالتف الى م 

الرابع: الميته"*” 09 


ص: 016 


الأجزاة الميانة مق الى “وج 

فأره المسكك ع8 

المراد عن ايض + 

أمارات التذكيه 7/٠٠٠‏ 

ما يؤخذ من يد الكافر أو أرضهو :” 78 
نجاسه السقط ٠8 ٠"‏ 

نجاسه الميّت قبل البرد ٠"‏ و/ا 

نجاسه المضغه والمشيمه"” /٠١‏ 

العضو المقطوع المعلق بالبدن٠ /١‏ 
حكم الجند"*” 7/ 

بيع الميته"”” هم 

الانتفاع بالميته*” 88 

الخامس: الدم*” 8/ 

السادس والسابع: الكلب والخنزير”” ٠١8‏ 
الثامن: الكفر"*” / ٠١‏ 

المراد بالكافر"*” ٠١8‏ 

ولد الكافر” ١١١‏ 

التاسع: الخمر”” ١19‏ 

العاشر: الفقّاع ** 179 


الحادى عشر: عرق الجنب من حرام””* قل 


الثانى عشر: عرق الابل الجلاله ١8“‏ 

فصل 

فى طرق ثبوت النجاسه 

١0(‏ الال 

ثبوت النجاسه بالعلم الوجدانى وبالبينه العادله:*” ١7‏ 
ثبوت النجاسه بقول ذى اليد»٠٠ ١‏ 

عدم ثبوت النجاسه بمطلق الظن”* ١5‏ 

عدم الاعتبار بعلم الوسواسى" ١68‏ 

ثبوت النجاسه بالعلم الإجمالى"” ١1‏ 

فيما لا يعتبر بالبئنه:”” ١54‏ 

فروع فى الشهاده بالنجاسه” ١69‏ 

قبول خبر صاحب اليد بالنجاسه"“* ١2‏ 

لا يعتبر العداله فى حجيه خبر صاحب اليد مع الكلام فى اعتبار الإسلام والبلوغ ١29 ٠"‏ 
حكم ما إذا أخبر صاحب اليد بعد الاستعمال ٠7٠١ ٠‏ 
فصل 

[فى كيفيه تنجيس المتنتجسات]| 

الات 3م 

لووط اللي نر 

وكين العف عدون 


فروع فى كيفيه التنجيس"* 16١‏ 


فصل 
[فى أحكام النجاسات] 

(0و1_عع6 

اشتراط الطهاره فى الصلاه“٠ ١97‏ 

وجوب إزاله النجاسه عن المساجد ١917٠‏ 
فروع فى لزوم تطهير المسجد”” ٠٠١‏ 

ف أن المشاهك كالتساحد ١‏ 

أحكام فى حرمه تنجيس المصحف"” 5728 
فى إزاله النجاسه عن الطعام وظروفه*” 778 
فى حرمه الانتفاع بالنجس 77/٠"‏ 


6١8 ص:‎ 


فى حرمه التسبيب إلى أكل النجس :78؟ 
فى حرمه سقى المسكرات للأطفال”” 787 
بعض فروع الإعلام بالنجاسه”” 7 

فصل 

الصلاه فى النجس 

0ع _ثمىم 

الصلاه فى النجس جهاة:».٠‏ 355 

الالتفات إلى النجاسه فى الصلاه”” 59 
الصّلاه فى النجس اا 30 

السعيان نوت الممال اق لشي عد 
الصّلاه فى النجس اضطراراً 717/٠"‏ 

فصل 

فيما يُعفى عنه فى الصلاه 

0م _علم 

الأول" دم الجروح والقروح"” 5 

الثانى: الدم الأقل من الدرهم"” و" 
الثالث: مالا تتم الصّلاه فيه ٠»‏ سيم 

الرابع: المحمول المتنبّجس "* "١0‏ 
الخامس: ثوب المريته”” 08 


السادس: العفو عن النجاسه حال الاضطرار ٠»‏ 1م 


فصل 

[فى المطهّرات | 

(ها"_ ١٠م‏ 

الأوّل: الماء"** "1١8‏ 

شروط مطهّريه الماء "812 

حكم استعمال الغساله فى التطهير"” 5" 
ما يعتبر فيه تعدّد الغسل*** 70" 

ما يعتبر فيه الغسل مده“ 92م 

كيفيه تطهير الأوانى 87/٠“‏ 

فروع التطهير بالماء 67" 

الثانى ارم وم 

كيفيه التطهير بالأرض ٠:‏ 7و" 

تحديد الأرض المطهّره "هوم 

اعتبار طهاره الأرض فى التطهير بها"” 917" 
تحديد ما يطهر بالأرض :٠9م‏ 

فروح فى مطهريه الأرض 5.70٠‏ 

الماع اسوك بع 

فا رلور بلقاي م 

مطهّريه الشمس للحصر والبوارى من المنقول”” 5١١‏ 


ما يعتبر فى مطهّريه الشمسر تمتعاع 


فروع فى مطهّريه الشمس 6١8‏ 

الرابع: الاستتحاله** "671 

مغتى الانت اله 6نم 

مطهّريه الاستحاله للنجس والمتنتس 7 
حكم تبدّل الأوصاف وتفرق الأجزاء"”” 610 
حكم الشكك فى الاستحاله"” 672 

الخامس: الانقلاب*** /6371 

ما يشترط فى مطهريه الانقلاب”” 679 
بعض فروع الانقلاب”” 570 

الاستهلاكك والاستحاله ٠"‏ باع 

السادس: ذهاب الثلشن ** ٠ع©‏ 


6١١7 ص:‎ 


كيفيه تقدي و النلت والئلشن**88م 

طرق ثبوت ذهاب الثلثين ٠"‏ 80 

فروع فى مطهمّريه ذهاب الثلثين ”ع6 
السابع: الانتقال"”” ١ع‏ 

انتقال دم الانسال إلى جوف البق" امع 
حكم دم البق الخارج بعد قتله"* 2ع 
الثامن: الإسلام ** عم 

فيما يطهر بالإسلام من الكافر”” *58 

فيما يتحقق به الإسلام"* 629 

51/١ ٠" التاسع: التبعته‎ 

العاشر: زوال العين"“ //ا 

الحادى عشر: استبراء الحيوان الجلال»٠‏ 7؟ 
معنى الجلل*** *7/ 

ما يحصل به الاستبراء عن الجلل "* 5/5 
مدّه الاستبراء فى الحيوانات"** 5/0 

الثانى عشر: حجر الاستنجاء ٠"‏ 2 

الثالث عشر: خروج الدم من الذبيحه " 0م؟ 
الرابع عشر: نزح البثر"”” 88 

الخامس عشر: تيمم المتّت"” 588 


السادس عشر: الاستبراء بالخرطات*** لالع 


الثامن عشر: غيبه المسلم"“* ماع 

شروط مطهريه غيبه المسلم"*” 5/4 

فروع فى المطهّرات”*: 591 

فصل 

فى طرق ثبوت التطهير 

(0ه_وام) 

الأول والثانى: العلم الوجدانى والبينه 0٠٠٠‏ 
الثالك: إخار ذئ :اليل »810 

الرابع: غيبه المسلم"* 0٠7‏ 

الخامس: إخبار الوكيل””” 0٠"‏ 

السادس: غسل مسلم له بعنوان التطهير*** 0٠7‏ 
السابع: إخبار عدل واحد"** 0٠5‏ 

فروع فى ثبوت الطهاره”” 0٠80‏ 

وظيفه 'الوسواسع :18و 

توفق هن الله تمان :ونه اننيين هذا الحره ونيليه الور الثالك» إوبشاء الله قال: 


ص: 018 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 












سس سرود مين رارك رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


11.0»7 11111 3112) .ناا نانانايا 
أ ع ص . طاع لا ! قتاع 3 ١‏ ة . نالا نالا نالا 
١.6010‏ لطاع / تداع 3 لاج . //الالانانا 
ال طع)ليوواع 2١ج‏ | [الازانانا/ا 


و للايصاء من فضلكم 
89 ©٠55وهرر‏ "زوه 


